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اين مجلد مبارك بموجب فهرست صفحه و مقابل شئونا
علميّهء عربيّه در جواب سئوالات مختلفه متفرقه
ص ٤
                بسم اللّه الرّحمن الرّحيم
الحمد للّه الذى جعل طراز الواح الابداع طراز الالف القائم  بين
الحرفين الذى لاح و اشرق بما استشقق و استنطق ثم جعله اللّه آية
لنفسه بنفسه من دون ان يمسسه نار من كينونيته فقد شيئت
من قبل ان عينت و قضت من بعد ان قدرّت و امضت حين ما
قضت ثم اجلّت و اذنت و احكمت ثم ملئت بها الافاق * و الحمد
لله الذى قد تكعت؟ ذلك الحرف و الحرفين بما لاح ما لاح من نور
شمس الازل التى عينت بعد ما شيئت و قضت بعد ما قدرّت
و اذنت حين ما اجلّت و احصت ثم بها تجلى على من فى ملكوت الامر
و الخلق حتى تاب مات من صعق فى الطور الاول ثم افاق و الحمد لله الذى
قد اتصل بامره بين ذلك الحرف بوجود نقطه تحت الباء ثم بخلق الباء
بعد الالف اليمنى بين الكل بما هم عليه من الامر و يسعد من يسعد بما
وفى بالميثاق و يشقى من يشقى بمااتبع هواه و ينسى يوم الساق فان
يومئذ يكشف السّاق بالسّاق و يفصل اللّه بين الكل بمااكتسب ايديهم
وما الله ربك بظلام للعباد و انه ليجزى الكل بما عملت ايديهم فى يوم
التّلاق * و الحمد لله الذى اشرق ما اطلع و الاح نور ما فتق بين الاجوآء
ص ٥
من عالم العماء ليدفنّ بعد صفته طير القضاء فى اجمّه اللاهوت و
ديك الثناء فى اجمّة الجبروت و طاوس البهاء فى اجمّة الملك و الملكوت
ليتلجلجنّ بغناته على اغصان شجرة الظهور و رناته فى عساكر نحل
الطور كل شئ فى رتبته و ليسمعنّ ضجيج ما لاح عن نور صبح الازل
كل ماوقع عليه اسم ماجلّ و دقّ * الحمد لله الذى استشرق ما استنطق
و استشقق ما استشرق و الاح ما استفرق و استشهق و استنفق
و جعل له حكم ورقة التى جلت وعلت بعد ما خشعت و زكت و خضعت
و علت و تلئلئت و تلجلجلت و تفارقت و تقارنت و تعاونت و تعاكست
و تقابلت و تفاصلت بما استقامت و افادت و استدارت و اضائت
و استبانت و ارادت و استباكت و اقامت و استلجلجت و الاحت
و استقرت و اقالت و استشهقت و انادت و استصعقت و افاقت و
و قالت بمثل حوت متبلبل فى التراب لا اله الا انت سبحانك تبت اليك
و انا اول التائبين وبعد فقد نزل فعل للذاكر ذكر البديع من ذى الحسب الشامخ
الرفيع و ذى الشرف الباذخ المنيع ما كان هذا صورته فى الكتاب هو العزيز
سيدى منّ علّى بكشف الستر عن وجه الامر باى وجه تريد فان الحال قد اشتد
على و ليس و الله مقصودى الا كشف الحال و انا ذا بين يدى الله اقول
ص ٦
سلام الله عليك بما طلعت شمس الابداع بالابداع و بما غربت شمس
الاختراع بالاختراع فقد قرائت ما نزّلت من سحائب سماء مشيتك و عرفت
ما اشرت فى بواطن مستسرات اياتك كانك ارادت ان تكشف بكشف الستر
عن وجه المستور و الاه ما هو المسطور فى السطور كان بين يديك بمثل رق
منشور و ان كان السرسرا يمكن عن ان يكشف عن وجهه حجاب المستور فانه
هو فى بين السطور مكشوف عند طلعتك بمثل نور الظهور و ان كان سرّ
مجلل لا ينفعه الا السر و لا يفيده الا السر و لا يكشف عن وجهه
الاشارة فى الامر فكيف يمكن ان اشير اليه و ان أول رتبة كشفه هو
نفى الاشارة عنه و ليس لى اليوم لذلك السر كشف و لا امر و لا سبب الا ما
ادّب على عليه السلام كميل النخعى فى دعاء الخضر ص رب اغفر لمن لا يملك
الا الدعاء فانك فعال لما تشاء يا من اسمه دواء و ذكره شفاء و طاعتة
غنى ارحم من راس ماله الرجاء و سلاحه البكاء يا سابغ النعم يا دافع النقم
يا نور المستوحشين فى الظلم يا عالما لا يعلم صل على محمد و آل محمد ص و افعل
بى ما انت اهله انك انت اهل التقوى و اهل المغفرة و لما كان لكل حرف
من كتابك فى سبيل العلم ظواهر و بواطن بما لانهاية لها له الى ما لانهاية لها
اشير برشح بمثل ما يطفح من بحر الاكسير بما اكرمنى الله بمنه و لو اننى
ص ٧
لا علم ان تلك القواعد المسطورة و الاشارات المعلومة عند جنابك
مكشوفة و لكن عسى الله ان ينزل فى بواطن الاشارات ما يجرى من
قلم المداد بما يجزبك الى ساحة القدس و الفوآد و استغفر اللّه عما يحصى
الكتاب فى بين يدى الرحمن و انا لله و انا الى ربّنا لمنقلبون يا الهى
كيف اثنى ثنائك و انطق بين يدى طلعة كبريائك و انت كنت لم
تزل كنت بلا وصف بشيء و لا تزال انك كائن بلا نعت بشيء
لن يعرفك بما انت عليه احد و لن يوصفك بما انت اهله بشيء اذ ذاتيتك
مقطعة الجوهريات عن البيان وانيتك مسدودة الكينونيات عن العرفان
ان قلت انت انت فقد حكت المثال بالمثال و انك فى الحين تكذبنى
بل كل الممكنات بان من وجد بحكم الابداع فكيف يقدر ان يذكر ما لا ينعت
بوصف الاختراع و ان قلت انه هو هو فقد دلت الاحدية ذات مشيتك
و حكم الولاية كينونة ارادتك و هى منقطعه عنك بابداعك لا من شئ
و ممتنعة عن عرفانك باحتياجها فى كل ان من شئ فكلما اصعد اليك
ما ارى لنفسى بلاغا الا الى الهبوط الى الياس و المنع و كلما اصمت و استغفر
ما اجد الا ذنبا اعظم من ذنب الاول فبعزتك و جلالتك ما ارى السبيل
و لا اجد المقام للدليل و انك رب غفور جليل فاغفر لى فانك انت الغفور
ص ٨
الرحيم اللهم انى اشهدك بما تشهد لنفسك و تشهد بما يحصى كتابك
بما قد احاط علمك و بما نزل على الان فى كتاب مستور ورق منشور
من كتاب ذى حكم مشهور بما اراد ان يكشف سر المستور و يتلجلج بما
تجلى على الطور فى افق الظهور و يشرب ماء الكوثر الطهور فى تلك
الصيلم الظلمات الصماء الديجور بما يعرف من قسطاس البيان من رب غفور
من يدى عبد الذى جعله المعتدين فى ذلك اليوم فى بيت مستور ربّ
لا يعزب من علمك شئ و لا يتعاظمك شئ فى السموات والارض شئ
و انك بكل شئ عليم و على كل شئ قدير فثبت اللهم قلبه على دينك
بما شئت وانى شئت انك انت العزيز المقتدر فيا ايها الانسان قل
شهدت بما جرى من مدادك و عرفت ما اردت فى اشارات كلامك
و لا شك ان الله هو مرادك و الا ان اليوم لا ينقطع مثلك الى مثلى
الا من شاء الله ان يؤيده بامره و يجعله من حفاظ حكمه و لكن لمّا اجد
تقلب حالك و اضطراب احوالك  سرّك لامر ربّك قد تلاطم بحر سكونى
لحبى لك و خلوص عملك لله بارئك لما ارى الحجاب بينى و بينك و لكن
ارجوا من الله سبحانه ان يقضى لى ما اراد و يسكننى بوعده انه جواد
رحيم فيا ايها المتعارج الى معراج الحقايق و الناظر الى تلك السبحات
ص ٩
الدقايق ان الذى انت اردته فى الحال هو شان الجلال فى المبدء
و المال و ان الحقيقة لن يدرك الا بنفي ما سواها و ان جوهريات
ايات العلم لن ينفع لمن اراد مقام ربه فى نفى السبحات و الاشارات
و العلامات و الدلالات كما صرح بذلك قول من سكن فى لجة الاسماء
و الصفات بان الحقيقة هى كشف السبحات من غير اشارة و ان تلك
الرتبه موجودة فى غيبتك و حضرتك بل لا ظهور لك الا به و لما ان
ذهلت العقول من حكماء الصدرائيين و زلت الاقدام من بعضى حكماء
الالهيين فى بيان ذلك المقام فاننى انا اشير بدليل الحكمة فى حقيقة
ذلك الصنع الاكبر و هو ان الله لم يزل كان و لم يك معه شئ و ان الان
كان اللّه بمثل ما كان لم يكن فى رتبته شئ و من ادعى معرفته بوجود
غيره يبطل عرفانه لانه لم يزل لن يقترن بخلقه بنفسه لانه كما هو عليه
و لا يوصف بعباره و من اراد ان يوصّله ففى الحين ليشرك به
لم يعرفه غيره حتى يوحده و لن و لا يوجده سواه حتى يعرفه و ان كلمّا
ادعى عباده المقربون فى معرفته هى كانت معرفة ابداعه الذى تجلى له
به فى مقام ملكه و هى حق معرفة الممكن فى الامكان وانه لم يزل لا
يصعد الى ساحة قدس موجده كما صرح بذلك على عليه السلام فى
خطبته اليتيميه ان قلت عماهم هو فقد باين الاشياء كلها فهو هو
ص ١٠
و ان قلت هو هو فالهاء و الواو من كلامه صفة استدلال عليه لا صفة
تكشف له وان قلت له حد فالحد لغيره و ان قلت الهواء نسبته فا
لهوآء من صنعه رجع من الوصف الى الوصف و هى القلب عن الفهم
والفهم عن الادراك و الادراك عن الاستنباط و دام الملك فى الملك
و انتهى المخلوق الى مثله و الجاه الطلب الى شكله و حجم له الفحص الى
العجز و البيان على الفقد و الجهد على الياس و البلاغ على القطع والسبيل
مسدود والطلب مردود دليله اياته و وجوده اثباته و ان الله خلق
المشية لا من شئ بنفسها ثم خلق بها كل ما و قع عليه اسم شئ و ان
العلة لوجودها هى نفسها لا سواها و ان الذى ذهب من ان الذات
هو كان علة الابداع استرك بربه من حيث لا يعلم لانه كما هو عليه لن
يقترن بشيء و لا وجود لشيء معه و لقد ثبت فى الحكمة بان يكون فرض
بين العلة و المعلول حكم المشايعه و لذا قال الامام عليه السلام ان
علة الاشياء من صنعه و هولا علة له و قد زلت احكام اقدام بعض الحكماء
فى بيان ذلك المقام بما يعتقدون امر ما لا اراد الله فى الكتاب عسى الله
ان يعفو عنهم بفضله انه غفور رحيم وان الذى ذهب بالربط بين الحق
و الخلق فقد اتبع هواه بمثل ما اتبع الاول و ان ذلك فى مذهب اهل العصمة
ص ١١
خطاء لان الربط ان كان هو الذات فليس فى مذهب آل الله بحق و انه
هو مشرك بحكم مما قرئت عليك من قبل و ان كان خلق لاحاجة عند
اهل البيان باثباته و لذا قال الامام عليه غالسلام حق و خلق لا
ثالث بينهما و لا ثالث غيرهما و ان ذلك مشهود عند من اشهده الله
خلق السموات والارض ثم خلق نفسه و كفى بالله على شهيدا و ان الذى
ذهب بالاعيان الثابتة فى الذات لاثبات علمه تعالى كما ذهب الكل
الا من شاء الله شرك محض فى مذهب آل الله عليهم السلام لان ذكر الغيرية
بوجودها شاهدة بالتفريق و دالة بالتقطيع و ان الله هو الصمد الذى
لم يزل كان على حالة واحدة فان كانت الاعيان هو نفس الذات لم يزل لا يتغير
و لا يمكن التوحيد لاحد حتى لنفسه و ان كل اشباه الجوهريات لا وجود
لها مع الله عزّ ذكره فاعوذ بالله بما ذهب محيى الدين اعرابى اجل الله فى
نقمته و ان الله هو الصمد الذى لم يلد و لم يولد و لم يكن له فى الخلق مثال
و لا له دليل فى الامكان لان الدليل دليل لمن لا يدل بذاته لذاته و ان
النعت لغايت وصف لمن لا يوصف بنفسه لنفسه سبحان الله عما افترى
المشبهون فى وحدة الوجود و ما يشهد الله على كلمة ابعد من قولهم لان
ذكر المفقود فرع الموجود الذات هو لم يزل خلومن خلقه و خلقه
ص ١٢
حين وجدوا لاذكر له عنده و انالذى اضطرب الحكماء بذكر اعيان الثانيته
والحقيقة البسيطه هو لمقام اثباتهم فى علم الله سبحانه وان اثبات
العلم الله من الخلق كذب و افك لان الله لم يزل كان علمه لنفسه و ما
كان معلوم معه و لا يعلم كيف هو الا هو فمن اراد ان يعرف علمه ففى الحين ليكفر
بربه لانه الذي وجد حقيقته بابداعه الذي يبدع لا من شيء فكيف يقدر ان يعرف
علم ربه و هو لم يزل كان عالما و لم يكن معه شئ و الان ليكون عالما و لم بك فى
رتبته شئ و ان ذكر القدرة و العلم و كل الا سماء و الصفات ايات لخلقه و مكنسة
لاوهام عباده الا يشكوا فى بارئهم بشيء و ان عمله هو ذاته خلو من خلقه و لا يقدر
ان يحيط بعلمه احد و ان علمه الذى نسب الى نفسه واستدل المستدلون فى مقام
عدله هو حقيقة الابداع وان نسبتها الره اليه هى نسبة التشريف بمثل نسبة
الابداع اليه و الا اذا نظرت يا ايهّا الناظربالمنظر الاعلى والساكن فى الافق
الكبرى بطرف الحقيقة ليس لله وصف دون ذاته والا نعت دون جنابه و انه
هو عالم بكل شئ بما هو شئ من الكليات والجزئيات و الجوهريات و العرضيات
بعد خلقها بمثل يوم الذى لم يخلقها و هو عالم بها لان العلم هوالحيات فكما
ان الله سبحانه هو حى فى ازل الازال و لاحاجة فى اثبات حيوته بوجود
ص ١٣
ذى حى غيره لكان عالما بكل شئ من دون ان يكون معلوما فسبحانه و تعالى
كان عالما لم يزل و لا معلوم و ان الان كان الله بمثل ما كان يكون عالما
بكل شئ و لا وجود لمعلوم فى رتبته و ان حقيقة العلم فى مقام الممكن هو
المعلوم كما صرح به الصادق عليه السلام حيث قال عزّ ذكره العلم تمام المعلوم
و القدرة و العزة تمام الفعل و لو لم يكن كليات الحكمة تامة فى بطونها و
تامة فى ظهورها لم يكن الحكمة تامة من الحكيم و لو كان قادراً و اذا لاحظت
بالعيان و عرفت حقيقة ما فى الكيان بذكر البيان لتوقن بان سر الحقيقة
التى و ردت فى الاخبار و بها يتفاضل العلماء فى بيان الاسرار هى ايّة
مخلوقه حادثة تجلى الله لما بها و جعلها اية لنفسه لتلجلج بها الى معرفته
و يبلغ بها الى حقيقة ما يمكن فى الامكان من فيض الله و هى اية حادثه
بمثل احرف لا اله الا الله كما انها تدل على الله و هى حروف مجتمعة و كل اية
حقيقتك اذا كشفت عنها السبحات والاشارات و دخلت بيت الجلال
بمحو العيان و صحو المقام و جذب الاحدية و السكون فى البحر الصمدية فقد
بلغت الى غاية فيض الله فى الامكان و ما اجد لفيض الله تعطيلاً و ان
الامر الذى نزلت جنابك فى الكتاب بالرحمة هو سر التكليف و منتهى مقامء
التعريف و انى لو اردت ان افسر حرفا من اشاراتك لتفنى كل الابحر بالمدادية
ص ١٤
لان الله قد خلق فى كل شئ حكم كل شئ و ان الذى هو الله سبحانه ايده
بفضله لم يحبه شئ فى السموات و لا فى الارض من حكم شئ و ان حرف
الاول من كتابك هو حرف الهاء و انا ذا اشير فى تفسيره ما كتب الله لى
و اسئل من جنابك العفو عن غيره و هو ان حرف الهاء هو رتبة خامس
ظهورات التوحيد و شئونات التجريد و هو حرف التوحيد فى الفوآءد لما
دار فى هياكل الاربعة بالمشاهد الاربعة ظهر حرف الكاف و هو اول
كلمة الامر الذى به قام كلشيء و ان الله سبحانه خلق مقامات التوحيد
فى حرف الهاء و ان منها مقام النقطة و هو مقام محمد رسول الله صلى الله
عليه و آله حيث قد سكن فى مقام توحيد من الابداع لا بقى لنفسه
ذكرا دون و انه فى هذا المقام منفرد عن الشبه و متعال عن المثل و
منقطع عنه كل ذى وصل و فصل وهو مقام الذى اختصه الله لحبيبه
و اختاره لنبيّه و جعله فى هذا المقام مقام نفسه فى الاداء اذ كان
الله لم يزل لا يقترن بجعل الاشياء و هو الواقف فى مقام توحيد الخفى
الذى لا يمكن فى الامكان لاحد سواه و لا لغيره نصيب بما اكرمه الله
و هداه و هو فى ذلك المقام هو الفقير البحت البأت و حرف الظهور فى
مقام التراب و لذا افتخر روحى و من  فى  ملكوت الامر والخلق فداه
ص ١٥
بفقره لمن فى ملكوت الاسماء و الصفات و هذا مقام ذكر الحقيقة التى لا يواريها
الحجبات و لا يعادلها الدلالات و لا يفارقها العلامات و لا يقارنها
شئ من الايات جلّ مبدعه لم تَرَعين بمثل محمد رسول الله صلى الله
عليه و آله فى الانشاء و كل ما قال فى وصفه سواه هو كذب فى ساحة
قدسه و افك لجلال تنزهه و هو كما قال الله له فى ليلة المعراج انت
الحبيب و انت المحبوب و قال بنفسه فى حقه ما يعرفنى الا الله و انت
ياعليّ و قال على عليه السلام فى حقه فى خطبته يوم الغدير و الجمعة
و اشهد ان محمدا عبده و رسوله استخلصه فى القدم على ساير الامم
منفرداً عن التشابه والتشاكل عن ابناء الجنس و المثل اقامه مقامه
فى سائر عوالمه فى الادآء اذ كان لا تدركه الابصار و لا تحويه خواطر
الافكار و هو يدرك الالبصار و هو اللطيف الخبير و ان ذلك مقام المشية
فى الامكان حيث قد تجلى الله لها بها لنفسها و جعلها اية ملكه و لا
و ليعتبر المعتبرون فى ذكر الاسماء اسماء حسنى و صفات عليا و كل ذلك
منقطعة عن جنابه و ممتنعة عن مقامه فهى كما هو لا يعلم كيف هو الا
الله الذى خلقه فسبحان الله عما يصفون و منها مقام الف اللينية
و سر الازلية والقصبة اللاهوتية و الورقة الجبروتية و الشجرة الملكوتية
ص ١٦
و الولايه الكلية التى بوحد الله ربه فى مرأت الثانى و ليس فى الامكان
بعد مقام محمد صلى الله عليه و آله توحيد واقعى الا لعلى عليه السلام
و كل ما سواه بوحدون الله بمثل النمله بل استغفر الله عن ذلك التحديد
الكبير لا وجود لتوحيد غيره لديه حيث قال بنفسه عز ذكره فى آخر خطبته
انا المعنى الذى لا يقع عليه اسم و لا شبه و انا باب حطة و لا حول ولا
قوة الا بالله العلى العظيم و انه هو روحى فداه كما شهد بذلك السيد الاكبر
لا يعرفه الا الله و نفسه و كفى فى فضله لولاه لم يك مثله و سبحان الله
موجده عما يصفون و منها مقام توحيد الف المبسوطة و هى مقام احرف
لا اله الا هو احدى عشر نفساً ائمة العدل عباد المكرمون الذين لا يعملون
الا بامر الله و هم من خشيته ليشفقون و انهم ليوحدون الله بمرأت عليّ
عليه السلام و لا يصل اليه احد غيرهم و ان ماسواهم عندهم ليذكرون
بما هم يوحدون و كفى فى ذكر فضلهم ما طلع من ناحيته المقدسة الى
عثمان بن محمد العمرى فى زيارة آل الله حيث قال بنفسه عز ذكر القضاء
المثبت ما استاثرت به مشيتكم والممحو ما لا استاثرت به سنتكم و ان
كل ذكر يذكره غيرهم افك لحضرتهم و كذب فى قدرتهم و لكن الله لما كان
عادته هو الاحسان و شان الامكان هو العجز و البيان قد قبل الله
ص ١٧
من عباده فى حق اوليائه تلك الاسماء المقدسة جودابفضله و الا
لا نصيب لاحد فى معرفتهم و لا حظ لشيء فى ذكرهم و سبحان الله موجدهم
عما يصفون و منها هى مقام الحروف المجتمعة و هى مقام توحيد فاطمه صلوات
الله عليها وانها هى تحكي عن الله و تدل على الله بما تجلى الله لها بها بمرايا
معدودة وان بنورها قد وجدت حقايق الانبياء و ذوتت جواهر
ذاتيات الاوصياء من اولياء الله و رسله و لا نصيب لمن كان فى دونها من
الانبياء و الاوصياء عن توحيدها و ان عمل جسمها صلوات الله عليها هو
ازكى و ارفع من عمل افئدة النبييّن و جوهريات الوصيين و لا يعرفها كما
هى عليهما الا الله واحرف التوحيد و سبحان الله عما يصفون و منها مقام
الكلمات و هو مقام توحيد الانبياء والاوصياء و المؤمنين من الانس
حيث يدلون على الله بظل نور جسد فاطمه صلوات الله عليها و يدخلون
بحر الاحديه و لجة الصمدانيه و عرش الجلال والعظمة بفاضل ذكر فاطمه
صلوات الله عليها و ليس لاحد ممن سواهم حظ في توحيدهم و عرفانهم لله
سبحانه و انهم الكروبين الذين قال الصادق عليه السلام فى شانهم قوم من
شيعتنا من الخلق الاول جعلهم الله خلف العرش لو قسّم نور واحد منهم
على اهل الارض لكفاهم و لما سئل موسى عز ربه ما سئل ا امر رجلا منهم
ص ١٨
فتجلى له بقدر سم الابره فدك الجبل و خرّ موسى صعقا و ان تلك المراتب
الخمسة هى ترجع الى نفى التوحيد و ان لكل تلك المراتب مقامات اربعة
التى ترجع الى نقطة واحدة و منها توحيد الذات بانه عما هو هو لن يعرفه
الاهو و لن يدل عليه الا هو و لا يقدر احد ان يقول انه هو هو الا هو لان
ما سواه لو قال وصفاً يشير الى مقام نفسه و يحكى عن حدود هندسته
و هو كما هو عليه لا اسم له و لا صفة و لا يدل عليه شئ اذا الدلالة
فرع الاقتران و كل يصفون انفسهم يستدلون فى اياتهم بنعت حقايقهم و
سبحان الله عما يصفون و منها توحيد الصفات بان لا صفة لله دون
ذاته و لا له اسم دون جنابه بشهادة ذاته ذاته بانه لم يك موصوفا
بصفات خلقه و بشهادة خلقه خلقه بان الصفة بشهادة نفسها نفسها
مردودة الى مقام الحد و ان وجود الوصف بنفسه اعظم دليل ان لاصفة لله
و لا نعت و كل الاسماء سمة لمشيته و كل الامثال مثل لارادته و كل
الصفات علامات لجبروتيته و كل الدلالات مقامات لكبريائيته
فسبحانه و تعالى قد وصف نفسه بان لا وصف له و وصف نفسه
لخلقه بما ترك فى كتابه ليعرفوه به و يعبدوه و لا يشركون بعبادته احدا
و منها توحيد الافعال و ان فى ذلك المقام زلت اقدام الكل فى معرفة
ص ١٩
الامر بين الامرين الذى هو سرّ القدر و به توحد العباد موجدهم فى مقام
الافعال و ان فى ذلك المقام زلت اقدام الكل فى معرفة و كل من بين
المسئلة القدر لا يخل من الجبر والتفويض حيث قد اعترفت آكل الحكماء
بالعجز فى بيان حقيقة ذلك المسئله وان ذلك لهو الامر فى الواقع لان
الحكماء ارادوا ان يبينوا امر الله فى بين الامرين بدليل العقل و ان
ذلك ممتنع لان العقل فى منتهى مقام تجرده لا يدرك الشيئا محدودا
و ان بذلك لم يبلغ العبد الى ذروة حد الفوأد فلا مفر لمن استقر على كرسيّ
سلطنه العقل الا بان بعرف بالتفويض او الجبر اذ ما سوى ذلك الامر
الدى هو الامر بين الامرين والمنزلة الا وسعة عما بين سماء القابليات
و الارض المقبولات لا يدرك الا الفوأد الذى خلقه الله لمعرفة توحيده
و تنزيهه وبه يوجد الله فى مقام الافعال و يوقن العبد بحقيقة تلك
الاية من العلى المتعال فهل من خالق غير الله يدعوكم الى الله ان كنتم تعقلون
هدا خلق الله فأدوني ما ذا خلق الذين من دونه بل الظالمون فى ضلال
مبين و من دون ذلك ذلك المشعر لم يدرك العبد ما وجب عليه فى الحكمة
و لذا قال على عليه السلام ان القدر سر من سر الله و حرز من حرز الله مرفق
فى حجابالله مطوى عن خلق الله مختوم بخاتم الله سابق فى علم الله وضع الله
ص ٢٠
علمه عن العباد و رفعه فوق شهاداتهم و مبلغ عقولهم لانهم لا ينالوه
بحقيقة الربانية و لا بقدرة الصمدانية و لا بعظمة النورانيه و لا
بعزة الوحدانية بحرٌزاخرٌ فى مواج خالص لله عز و جل عمقه ما بين
السماء و الارض عرضه ما بين المشرق و المغرب اسود كالليل الدامس
كثير الحيتان والحيّات يعلو مرة و يسفل اخرى فى فعره شمس تضيئى لا
ينبغى ان يطلع عليها الا الواحد الفرد فمن تطلع عليها فقد ضاد الله
فى حكمه و نازعه فى سلطانه و كشف عن سرّه و ستره و باء بغضب من
الله و ماويه جهنم و بئس المصير و ان سر الامر هو ان لا يرى احد ظهور
فعل الله بما هو عليه الا نفس تجلى اختيارات الاشياء بما هم عليه و ما
هم سائرون الى ما لا نهاية بما لا نهاية لها و لا يرى نوراً الا نوره و لا
حكم الاحكمه لان لا يوجد شئ فى السموات و لا فى الارضين الا بمراتب
سبعة التى هى مقامات ال الله سلام الله عليهم وان العبد فى حين الفعل
هو يفعل بفعل القدر من لدن خبير عليم لان الله سبحانه كان عالماً
باختيارات الكل و ما هم سائرون و على ذلك يجزيهم وصفهم و يعطيهم 

حقهم و ان ذلك الاختيار هو مساوق وجود الشيء و لا يوجد شئ الّا
باختياره لان حين وجود الاختيارات لما قال الله له الست ربكم لو لا يكن
ص ٢١
مختاراًلم يقل بلى او لا و كان الحكم فى كل شأن و فى كل امر و ان الناظر لو
ينظر بالحقيقة او يرى تجلى نفس الست بربكم الا فى نفسه بذكر بلى او فى
ظهوره بذكر لا و هو سر القدر حيث يعرف اهل النظر الى الفؤاد و لا
يرون فعلا الا فعل الله و لا يرون مؤثرا الا الله و لا يشهدون بامر
الا بامر الله و لا يعبدون معه بشيء و لا يعتقدون فى حق آل الله عه
تفويضا و لا تعطيلا بل ان الله هو لم يزل يبدع ما يشاء بما يشاء و
ليس له شريك فى فعله و لا وليّ بالذل فى امره وهو كما هو عليه فى فعله
لا يعلم كيف هو الا هو و لقد ادب عباده فى القرآن بقوله عز ذكره ما
اصابك من حسنة فمن الله و ما اصابك من سيئة فمن نفسك و ارسلناك
للناس رسولا و كفى بالله شهيدا ثم قوله ذكره قل كل من عند الله
و ان ذلك لهو السر فى توحيد الافعال و لا ينزل الله اية فى ذكر ذلك
البيان اكمل و اتم من كلمة لا حول و لا قوة الا بالله و سبحان الله عما يصفون
و منها توحيد العبادة حيث قال الله عز ذكره قل انما انا بشر مثلكم يوحى
الى انما الهكم اله واحد فمن كان يرجوا لقاء ربه فليعمل عملا صالحا و لا
يشرك بعبادة ربه احدا و ان ذلك التوحيد هو بعينها هو توحيد الذات ص و الصفات
والافعال فمن وحد الله بتوحيد الذات فقد وحده مما وصف له نفسه
ص ٢٢
فى مقام الصفات و الافعال و العبادة و من عبد الله بوصف او اسم فلم
يعبده و كان مشركا و من عبده بذكر نفسه فهو بمثل الاول مشرك
و من عبد الله بما وصف نفسه باسماءئه و صفاته التى نزل الله
فى كتابه فقد عبده بما يمكن فى حق الامكان و الا كما انه هو عليه
و يستحق به لم يعرفه احد غيره حتى يعبده و هو لم يزل لا يوصف بالايات
و لا ينعت بالدلالات بالعلامات و لا يدل عليه احد سواه و ان العبد
لم يعبد الله بشيء بمثل ما يشاهد فى امر الله حكم البدآء و ان له فى
كتاب الله مقامين بدآء عدل و هو لا يفارق ذات شئ و لا يأمن منه
شئ و هو امر الله الذى يخاف منه كل شئ و لو اراد الله ان يهلك كل من
خلق فبذلك البداء فيهلك فى الحين و لامرد لارادته و لا يسئل احد من
فعله و لاراد لقضائه و لا هندسة لمشيته يفعل ما يشاء بما يشاء
و لا يتعاظمه شئ فى السموات و لا فى الارض و هوالعزيز الحكيم و بدآء
فضل فى رتبه القضاء و هو فضل و احسان للمؤمنين حيث يبدل الله سيئاتهم
بالحسنات و يمحو الله ما يشاء عن صحائف اعمالهم حدود الجريرات و يمن على من
يشاء بما يشاء و هو الغنى الحميد و ان تلك المراتب الاربعة هو فى الحقيقة تجلى
واحد فى مقامات خمسة و ان فى رتبة الخامس التى يوحد الانبياء و الناس
ص ٢٣
و المؤمنون و الملائكه هو ما اشار الصادق عليه السلم فى قوله حيث قال
عز ذكره نحن اصل كل الحين و من فروعنا التوحيد و كل برلان توحيد الذى
يوحد الله به ما سوى الائمه سلام الله عليهم ص قد ذوتت من تجلى
جسم فاطمة عليها السلم و لذا نسب الامام عليها ، بامره لانه اول مقام
الفعل و كشف عن هذا المقام بمقامات توحيد الاربعه قوله عز ذكره ان امرنا هو
السر و مستسر بالسر و سر مقنع بالسر و سر لا يفيده الا السر ثم قوله عز ذكره
بان امرنا هوالحق و حق الحق و هوالظاهر و ظاهر الظاهر و باطن الباطن
و هوالسر و سر السر و سر المستسر و السر المقنع بالسر وان كان كل ذلك فى مقامات
الحدود و سبيل المحدود و الا فللمنقطعين الى الله فى لجة الاحدية و الساكنين
على عرش العزة والصمدانيّه ان السر المستسر المسطور هوالايه الظاهرة
المشهورة وان الغيب عندهم هو نفس الشهادة و لا يعرفهم احد فى المقام
غير الله و هم قوم لا ينظرون الى شئ الا ينظر الرب و لا يحكمون بشيء الا
بحكمه و لا يبدلون حكما الا باذنه و اولئك هم سفرآء الدين و اركان اليقين و
لو لا هم لم ينزل الماء من السماء و لا يخرج النبات من الارض رزقنى الله
مرافقتهم فى جنات عدن و من صلح من ابائهم و ذرياتهم بفضله انه عزيز
غفور و لقد اشرنا فى غياهب تلك الاشارات ان الذى انت اردت
ص ٢٤
لن يخلص الا بنفى الاشارات بل ان الحجاب لكان الطف من ذلك و ان مراة
الحقيقة ادق من تلك الزجاجة و ان نفى الاشارة هو شان من الاشاره
 و ان انت اليوم لو لم تلق ما فى يمينك و الشمائل من سبحات الدقايق
و اشارات الرقائق لم تقدر ان تسلك الى الله فى ارض كثيب الاحمر و ان
على مثل جنابك ذلك الشان صعب مستصعب لان ظلمات كلمات اهل
السبحات قد احاطت فى باطنك و لو كان ان تلك السيئة عن مثلك حسنات
للمؤمنين و خيرات للمستوحشين ؟ و لكن لما اردت ذلك المسلك الاكبر و
الموقف الاعظم اجترحت على مثل جنابك بذكر الكلمات لتجذبك نفحات
القدس الى ذروة الصفات و يخلصك تلك الاشارات عما ادركت
نفسك من اشارات اهل السبحات و انك حين توجهك بالله رب الارباب
تكشف الاشارات والسبحات والعلامات والمقامات و تدخل حين
الغفلة منها عرش الجلال وان ذلك المقام مع عظم امره و كبر شانه لكان
اقرب من لمح البصر والطف من قرب النظر و ان ذلك لهو الشرف لمن كان
بالمنظر الاكبر و اقترب حكم الساعة وانشق القمر و ان الله قد جعل
الشرف على علم ذلك المقام والعمل فى حوله كما اشار الصادق عليه السلم فى قول
نفسه عز ذكره حين سئل عن رؤية الله فى دار الاخرة فقال عليه السلام
ص ٢٥
بل يروه المؤمنون قبل يوم القيمة قيل فكيف ذلك قال عليه السلام
حين قال الست بربكم ثم كشف الغطاء فقال او لست تراه فى وقتك
هذه واشار علّى عليه السلام فى خطبة الطتنجية حيث قال و قوله الحق
رايت الله و الفردوس راى العين و قد اراد روحى فداه من رؤيته رؤية
تجليه له به فى كل حين حيث بين الصادق عليه السلام فى قوله عز ذكره
فى حديث مشهور العبودية جوهرة كنهها الربوبية الى ان قال موجود
فى غيبتك و حضرتك و اشار اباه الشهيد روحى فداه فى دعاء يوم عرفه
الغيرك من الظهور ما ليس لك حتى يكون هوالمظهر لك متى غبت حتى تحتاج
الى دليل تدل عليك و متى بعدت حتى تكون الدثار هى التى توصل اليك
عميت عين لا تراك و لا تزال عليها رقيبا و خسرت صفقة عبد لم نجعل
له من حبك نصيبا و ان ذلك المقام لهو منتهى حظ الامكان فى نقطه الاقتران
حيث تجلى الله للعبد له به فى كل الان بما هو عليه من العزة و
الجلال و انك يا ايها الناظر الى وجه الجلال عظم امر الله فى نفسك و لاحظ
رحمة ربك فيك بان احتياجك فى كل شان لكان بمثل احتياجك فى بدء
وجودك الذى من قبل لم يكن شيئا مذكورا و ان الله يتجلى لك بك فى حين كل
بمثل بتجليه فى يوم الاول لان احتياج المدد من العبد لم يزل لن يرفع و ان الله
ص ٢٦
لكل شان ص فى كل شان يتجلى لكل شان بمثل تجليه لهم بهم فى يوم الاول بل
ان الانسان لو شاهد سر الحقيقه ليشاهد نفسه بل كل شئوناته
كخلق يوم الاول و لا يرى فى شان نورا الا نوره و لا حكما الا بعدله
و لا بلاء الابقضائه و لا بداء الا بامضائه بل لو استقام العبد على
ذلك الشان يجرى عليه احكام الربوبية بمثل ما نزل فى الحديث القدسى ص ما
زال العبد يتقرب الى بالنوافل حتى احبه فاذا احببته كنت سمعه الذى
يسمع به و بصره الذى يبصر به و يده الذى يبطش بها ان دعائى اجبته
و ان سئلنى اعطيته و ان سكت عنى ابتداته و كل كان كل شئوناته
فى السر و العلانية فكان على حكم ذلك نفسه نفسه و فعله فعله و امره
امره و طاعته طاعته و معصيته معصيته و محبته محبته و كل كل ما نسب اليه بمثل نسبة بيت الحرام الى الله من دون تشبيه لان
المشبه به كان عين المشبه كما نطق بذلك سر الحديث تجلى لها بها فالقى فى
هويتها مثاله فاظهر عنها افعاله فيا طوبى لمن ارفعه الله اليه و
خلصه من شئونات نفسه و جريرات ايامه واحفظه على كرسى توحيده
من ان لا يرى احدا سواه و لا يسئله بشيء من دون ذكره و لا يسئانس
باحد دون قرب جواره و لا يرى عزا الا فى رضائه و لا سخطا الا
ص ٢٧
فى عقابه و لا روحا الا فى بهائه و لا سكونا الا فى ثنائه و انت يا ايها
الجليل لتعرف سبل الذكر و الدليل و لا اخاف عليك اذا استأنست
فى ساحة القدس برب جليل و ان الامر بذلك اللطافة التى لا يحصيها
احدا لا الله اذا حجبت عنه باشارة لتبعد منه ما لا يعلمه احد الا
الله كما حين سئل الكميل عن على عليه السلام اطرده روحى فداه بما
سئل عنه لان المسئول عنه هو اقرب اليه منه و من لم يرنور الذى
قد احاط سره و علانيته بحيث لم بك نورا سواه فكيف يقدر ان يرى
الحقيقة بالحقيقة و يشاهد سر الصمدانية بالنور الازلية و ان
ذلك مشهود عند مثل جنابك بمثل هده الشمس فى نقطة الزوال و لمّا
علم الله ان بعض الناس لمحبتهم بذلك المقام الذى من قام فيه بامر الله
خلق للناظرين الى وجهه فى ازل الازال و المستقرين فى كل آن ايات و
علامات التى بها يميز من يشتبه على انفسهم ذلك المقام عنده ص بمن هو قائم
باليقين فى المسجد الحرام لئلا يبعد الناس من انوار سبحات عزته و يعرف
الكل تجليات قدرته و لا يقول احد لو عرفنى الله اياته لكنت من
الشاكرين فاذا ايقنت بذلك الامر انظر بالدليل و اصبر على ايات الجليل
فان سر هذا البحر عميق عميق و حكم هذا الاسر انيق انيق و ان حجاب ذلك
ص ٢٨
الامر رقيق رقيق و ان شئونات ذلك العبد دقيق دقيق و لما ما اردت
فى ذلك المقام بذكر القسطاس و ميزان البيان و حجة الانسان انا لا اذكر
لك حجة الانسان فى البيان فان احببت ان تحيط بعلم ذلك فانظر الى ما نزلنا فى شرع
الكوثر لمن اقبل و شكر و انذر و كل من استكبرو كفر و لكن اقسمك بالله ان
تنظر الى اشاراتنا بطريق بعين المحبّة والبصيره فان حجة
ذلك الامر لهو الحق و لا يقدم به احد الا من شإالله و لا تنس ما قدّر
الله لك فان اليوم انت تعلم ضعفى و تقدر على كشف ضرى و لا اشكوا
اليك و لكن لما اعلم ماوراء ذلك الامر احب ان تكون كما خلقك الله و انت
كن لخلق الله بمثل ما كان الله لك وانت وانى لا علم ان تلك الصور
العلميه و الشئونات الضديه تجزبك و تشغلك عن الورود على حكم الربانية
و سر الصمدانية و اية الوحدانية فى حكم كلمة الروحانية و لكن اقرء بعض صحائفنا
فان بمناجاتك مع الله تجد ما لا تخطر يقلب بشر من قبل و تعرف
معارف حقه لا تجر بها فما احد من سلسلة الرعية بمثلها و ان كلما يخطر
بقلبك من الشبهات والعرضيات تدفعها بقسطاس الميزان فان الله قد
خلق البيان للانسان و لو علم الله شيئا اشرف من الكلام لجعله بينه
و بين رسله فسبحان الله ما تم نعمته و عظم حجته و كبر دعوته يقبل
ص ٢٩
من العباد ما لا يقبل احد سواه واننى انا ما كنت من قبل بشأن لا اعلم
حرفا مما انا عالم به فى ذلك اليوم و قد جعل الله الحجة حجة لن يقدر الناس
ان يعرضوا عنها الا ان يسلموا وان ارادوا ان يعرضوا فكانهم اعرضوا مما
امنوا من قبل لان صنع الرب لا يشتبه بشان الخلق و حجة الكتاب لم
يبطل بكذب الناس لان فى الله الذى خلق اية توحيده فى حقيقه كل
شيء قالت النصارى ثالث ثلثة و ان بعض الناس اليوم ليكونون بمثلهم
فى مقام العبادة لانهم يرون معبودا ثم انفسهم ثم وصفا و ان ذلك
العمل هو قول النصارى حيث حل اللاهوت فى الناسوت و تعالى الله عما
يقول الظالمون و ان فى تلقاء كل نور لابد من ظلمة و لكن وعد الله فى
القران من قبل بان يحقق الحق بكلماته و يبطل عمل المشركين و لو هم كانوا كارهين
و اننى انا ما حدثت الناس الا بنعمة ربى مما اكرمنى الله من الايات و
الدعوات و الخطب و حقايق العلوم بما قدر الله فى ورآء الحجب وانى
ما انكرت حرفا من الدين و ما زدت عليها حرفا و ما قلت الا ما
قال الله فى القران من قبل اتقوا الله يجعل لكم فرقانا ثم قوله عز ذكره اتقوا
اللّه يعلمكم الله و لقد افترى الناس بما اتبعوا اهوائهم و انهم ما يقولون الا
كذبا و ان ما انعم الله على الذى به احتج فى الدين للذين يكفرون بائمة العدل
من
ص ٣٠
ام القرى و حولها هو اربعة ايات فى مقام الاثار فاولها شان الايات
التى اقرء من دون تامل و اكتب من دون سكون قلم بما شإالله ربّى
و هو حجة لا يقوم بها احد و لا يقدر ان يؤتى بمثلها و لو علم الله بانى لم
اك  فى  حبه و رضاه ليخلق الله بشرا يقرء بمثل ما انا اقرء من كتاب الله
و كفى بالله على شهيدا والثانية شان الدعوات والمناجات مع الله
سبحانه الذى لو شاء الله ليجرى من قلمى فى سته ساعات اقل من عدة
الف من دون فكر و لاسكون قلم والثالثة شان الخطب التى لم ينطق بمثلها
احد غيرى والرابعة شان العلم حيث قد جرى من قلمى فى تلك المدة الماضية
صحائف معدودة و رسائل مسطورة و كتب محفوظة وان الشرف في
تلك الكلمات لم يك من جهة الكلمات و الاشارات والاقترانات بل هو
من سر الربانية و ظهور الصمدانية التى هى اصل كل خير فى نفسى و عليه
يدور كل امر و كفى ذلك الامر ذلك الدين و كفى بالله على وكيلا وان ما امرتنى
بكشف سر الامر و لو انى ما اردت تفسيرا دون حرف الهاء فى اول أحرف
الكتاب ما اذكر فى تلك الكلمة لما لم يكفها بحور السموات والارضين اذا
شاءاللّه ان ينزل تفسيره بيد احد من عباده و لكن اذكر فى سر الهاء ببعض
تفسير ما اردت وهو ان السر لم يزل لم يكشف و ان كشف لم يك سرا و ان
ص ٣١
المعرفة فى مقام الاسرار كما امر على بن الحسين عليهما السلام بجابر هو فى سبعة
مراتب كما قال عز ذكره يا جابر او تدرى ما المعرفة المعرفة اثبات التوحيد
اولا ثم معرفة المعانى ثانيا ثم معرفة الابواب ثالثا ثم معرفة الامام
رابعاثم معرفة الاركان خامسا ثم معرفة النقباء سادسا ثم معرفة
النجباء سابعا و هو قوله عز ذكره قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى قبل
ان تنفذ كلمات ربى و لو جئنا بمثله مددا و تلا ايضا و لو ان ما فى الارض
من شجرة اقلام و البحر يمده من بعده سبعة ابحر ما نفذت كلمات الله ان
الله عزيز حكيم يا جابر اثبات التوحيد ومعرفة المعانى يا جابر اما اثبات
التوحيد فمعرفة الله القديم الغاية الذى لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار
و هو اللطيف الخبير و هوغيب باطن كما سنذكره كما وصف به نفسه و اما
المعانى فنحن معانيه و ظاهره فيكم اخترعنا من نور ذاته و فوض الينا
امور عباده فنحن نفعل باذنه ما نشاء و نحن اذا شئنا شاء الله و اذا
اردنا اراد الله و نحن احلنا الله عز وجل هدا المحل واصطفانا من بين
عباده و جعلنا حجة فى بلاده فمن انكر شيئا و رده فقد رد على الله جل اسمه
و كفر بالله وانبيائه و رسله الحديث و تلك السبعة هى بعينها مراتب الفعل
و ظهورات الصنع كما قال عز ذكره لا يكون شيء فى الارض و لا فى السسماء الا
بسبعة
ص ٣٢
بمشية و ارادة و قدر و قضاء و اذن و اجل و كتاب و من زعم انه ان الله يقدر على
نقص واحدة منهن فقد كفر و لقد هلك اكثر الناس من عدم معرفتهم بما
فرض الله لهم و حكم بالسنة اوليائه فى مقام الباطن لمن نقص واحدة
منهن بكفره فاعوذ بالله من مضلات الظن و اسئل الله بفضله من بواطن اليقين
السنن واما السر فى البيان اشارة عن معرفة الله سبحانه و انه هو سره
كان نفسه لا سواه لان الله كان سره عين علانيته وعلانيته عين سره
كينونيته و اوليته عين آخريته و ابديته و اخريته عين ازليته لم يعرف سره
غيره و لم بك له سر دون ذاته و لا وصف دون جنابه و سبحان الله رب
العرش عما يصفون واما سر المعانى هو ان يعرف ما فصلت من قبل من
حكم النقطة فى مقام التوحيد ما يجرى باذن الله من ماء ذلك العين ماء
الحيوان و هوالغيب الذى قال الله عز ذكره و لا يعلم الغيب الا هو سبحانه
و تعالى عما يصفون واما السر فى مقام الابواب هو السر فى الولاية الكلية
التى قال الله سبحانه هنا لك الولاية  لله الحق هو خير ثوابا و خير عقبا و هو
السر الظهور والشجرة الكافور و الماء الطهور والبيت المعمور والقمص النور
و الذات الباذخ الغيور والعز الشامخ المشهور والرمز المقتدرا المستور و
النار المقتبس فى الطور ليس هو سر الازل و لا الازل سواه و لا يجعل الله الفرق
بينهما
ص ٣٣
الا يفرق بينونة الصفة لا العزلة كما قد جعل الله بين الحركه و السكون
و بين الكاف و النون و بين الفصل والوصل و لا يعلم سره الا هو و سبحانه
عما يصفون واما سر الامامة هو سر حروف لا اله الا الله فى الرقوم
المسطرات ثم فى الزبر و الايات ثم فى قصبات اللاهوت وعرش الاسماء ثم  فى  أجمة
الجبروت كرسي المجد و الملكوت ثم ذكر الجوهريات  و الماديات و المتقارنات و
المتفاوفات والمجتمعات والمنقطعات و المتلجلجات و المتلئات و المكفهرات حيث لا
يحيط بعلمها احد غير ال الله الاطهار ايات التجريد و اركان التوحيد
وعلامات التمجيد و دلالات التحميد و سبحان الله بارئهم عما يصفون واما السر فى
مقام الاركان هو نور متجلية من شمس جسم فاطمة
عليها السلام فى حقايق الانبياء و أمّا السّر  فى  مقام النقباء هو من سرّ
تجلي الانبياء و هم ثلثون نفساً كانوا فى حضور الامام عليه السلام كما صرح بذلك
الحديث فنعم المنزل الطيبة و ما بثلثين من وحشته و ان معرفتهم و الاقرار بهم فرض
وانهم حملة الفيض فى التكوين و التشريع وان سرهم سر الامام عليه السلام و من زعم
لم يتول اليوم احدا منهم فانه هو من الجاهلين واما السر فى مقام النجباء هو من
تجلى نور فؤاد النقباء و انهم لو اطلعوا بسر النقباء ليقتلوهم كما صرح بذلك
الحديث الذى قال عز ذكره لو علم أبوذرما فى قلب سلمان لقتله و ان ذلك السر فى
كل
ص ٣٤
مراتب السبعة لموجود و مشهود و مفقود و لا يحكم الله بتلك الاسرار
فى تلك الايات الا بما قبلت انفسهم و ان الله ليجزى الكل بفضله وانه
لا اله لا هو ذو فضل عظيم و ان السر فى تلك المراتب السبعة هوالحقيقة
فيهم التي بها يوحدون الله بارئهم وان نسبة تجلى الله بكلهم لكان على
حد سواء و ان الفرق هو انما ان الساكنين فى لجة الببيان يوحدون الله و
يوحدهم بتوحيد نفسه و لا يسبقهم احد من الخلق و لا لهم حجاب دون وجودهم و لا
كتاب دون انفسهم و ان الذى يوحد الله فى مقام المعانى سبعة مراتب
البيان  و انه و لو لم يشعر بذلك المراتب و لأن كان  عالما بمقامه و هو الناظر
الى الله فى المرات الثانية و كل عباد الذين يوحدون الله فى مرايا خمسة كل
يوحدون الله بما هو عليه من الوحدة و الجبروت و العزة و اللاهوت والقدرة
والملكوت و لا يشاهدون المرايا فى حال التوجه بينهم و لكن الله من ورائهم يعلم
مقاماتهم و يشهد عليهم بما اكتسبت ايديهم وان مثال المثل فى ذلك الحكم و ان لم
يكن ذلك المقام لا مثل له و لكن اشير بما هوالطف فى مقام الجسميات و هو انت
فاجعل المتجلى صورة الف قائم و ان فى تلقائها مرأت ثم فى تلقاء المرأت
مرءآت الى ان اتصل العدة الى السبعة فهل يحكي مرات السابع الا عن
صورة الالف لا و ربك كل يدعون الي الله و يدلون عليه و يحكمون
ص ٣٥
عن عظمته و يشفقون من سطوته و يحكمون باذنه و يعملون بامره و
يشفعون باذنه و ان الفرق هو ان الذى يحكم فى المرات السابع هو شبه
بالنسبه عما يحكى فى المرات السادس و بذلك يتفاضل البعض على البعض
و ليس الشرف فى الاعمال الطيبات و الشئونات الحسنات لانها مقام أمر الفعل و
ان مقام ذات العبد هو ما اشرت لك فى السلسلة السبعة وهو يجرى فى سلسلة الثمانيه
من عالم الامر الى عالم الخلق و ان كليات العوالم هى منحصرة بتلك الثمانية
لان اول تعين الكاف الاول هو مقام المحمدية هو جنة الازلية التى داخلها
بالتجلى لم يخرج و خارجها لم يدخل ثم ان تلك الجنة نصيب آل الله الذين
هم ائمة العدل و لا نصيب لاحد من الخلق فيها والثانية مقام توحيد الانبياء
والثالثة مقام توحيد الانس و الرابعة مقام توحيد الجن و الخامسة مقام توحيد
الملك و السادسة مقام توحيد الحيوان و ان فى ذلك المقام ان النملة تزعم ان لله
زبانيتين كما ان الانسان يزعم ان له علم و قدرة و كل كل الصفات و الاسماء و كما
ان الناس يبطل توحيد النملة فمن كان واقفا فى رتبة فوقه يبطل توحيده و السابعة
مقام توحيد النبات و الثامنة مقام توحيد الجماد و ان تلك الرتبه يظهر ما فى
قوتها الى ما  فى  علاينتها و ليس لها توحيد دون كينونيتها التى هى كانت
علانيتها و ان ما خلق الله
ص ٣٦
من جنات الثمانية للمحبين هى تلك المراتب المتيسره يرى السالك فى ارض الرفرف
كل مقامه و يشاهد نعيم الاخرة التى تذوتت من ثمرة سر الحقيقة فى
الدنيا فى مقامه كانه هو فى مقام ارض فردوس الجلال و فى ظلال مكفهرات
افريدوس الجمال و ان مثل جنابك يعرف الاشارات و لاحاجة فى البيان
بذكر الدلالات و الايات والعلامات و المقامات لان امر الله فى كلشيء
هو اقرب من لمح البصر و بداء الله على كل شى هو بالمنظر الاكبر و اننى
انا ما اردت فى ذكر تلك الكلمات الا لاظهار الشئونات لاهل السبحات
و ان مثل جنابك اجل مقاما من ان تنظر اليها او تذكر فيها حكم الاختلافات
و اذا اطلعت بما لم بك عندك من المحكمات فاعف عن نفسك فان عين ذلك
الماء تجري باذن الله رب الاسماء و الصفات واستغفر الله ربى ثم اسئل
من جنابك العفو عما جرت القلم فى ذكر الاشارات فى غياهب تلك الكلمات
لان شان العبد هو عنصر التراب و لا يليف بساحة من كان مثل الاسماء
و الصفات تلك الاشارات و ان الله سبحان الله ربك رب العرش عمّا
يصفون و لما كان الامر مستورا فى الكلمات و ان السبحات فى عالم الدلالات
لا ينكشف الا بذكر المقامات اذكر ذكرا فى ذلك المقام لو وصلت لتشاهد
الانوار فى حقيقة الاسرار وهو ان العبد اذا وصل الى مقام حقيقته
ص ٣٧
الذى هو مقام ظهور معرفة الله له به يشاهد الكل على ما هو عليه و لا يرى
فى طلعة الكثرات الا تجلى وحدة الذات و ان ذلك المقام هو مسجدك الاقصى
و جنتك الاعلى و مقام حبك و حبيبك و محبوبك و مقام اتحاد قولك و قول
فعل الله فى سرك و مقام بقائك بالله و مقام بك ظهر كل صفاتك واسمائك
و تجلياتك مما كان فى رتبة ذاتيتك و مقام وجودك بالله و فنائك فى
الله و مقام طوافك حول ذاتك بسبعة مراتب فعلك و مقام تجليك فى
مقام رمى جمراتك من اشاراتك و مقاماتك و دلالاتك و علاماتك و اياتك
و مقام الذى بك ظهر ما ظهر فى رتبتك و بطن ما بطن فى سرك و طلع ما
طلع فى حقيقتك و الاح ما الاح فى ذاتيتك و اشرق ما اشرق فى نفسانيتك
و اعظم ما اجل فى انيّتك و افاق ما افاق فى مقام جسمانيتك حيث لا يواريها الحجب
و لا يعادلها ايات الصحف و هو اول نور الذى تجلى الله لك بك و فى كل
انه يتجلى لك بك بذلك النور اذا شاهدت شجرة الطور فى تلقاء بيت المعمور
و ان تلك الاشارات نصيب اهل الفتور لمن لم ير الحق فى ظلمات الديجور
و الا بمثل جنابك ترى كل الكلمات كلمة واحدة و كل الاختلافات هندسة
معينه و كل الاشارات دلاله واحدة و كل الايات مراتا صافية
التى يحكي عن وحدة الذات و تصرح باللاهوتية على عرش الاسماء و الصفات
ص ٣٨
و ان على مثل جنابك لا تشتبه الدلالات لان امر الله فى كل شئ واحد و حكمه
لكل شئ بالغ و ان الذين يحجبون انفسهم عن عرفان الجلال فى سر المال ليوقنون
بامر الله و يجحدونه ظلما لما اكتسبت ايديهم من قبل و ان على جنابك لا يخفى
عما وقع من قبل و ان الى الله المشتكى ثم الى محمد المصطفى و اليه يرجع
حكم الاخرة و الاولى و انه هو بالمنظر الاعلى والناطق عن رب العلى ص ما كذب
الفؤاد ما راى افتمارونه على ما يرى و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى و
لقد كشفت عن وجه السر حكم المستسر اشارات الامر وان ذلك بالحقيقة ستر على السر
حيث ان اليوم لا يرفعه الا السر و لا يفيده الا الكشف و على الله اتكل و اقول
لن يصيبنا الا ما كتب الله لنا هو مولينا عليه توكلت و عليه فليتوكل
المؤمنون و انما فسرت فى تفسير حرف الهاء هو ذكر من ثناء شجرة البهاء حيث
يعرف اهل القضاء بحكم البدآء فى ركن الحمرآء و انه هو سر الانشاء لان عنصر
النار فى عالم الابداع لن يوجد الا بعنصر التراب لان من دون الله لم يك شيئا
قائمابذاته الا و هو مركب فلما ثبت حكم الاثنيّه يثبت حكم الربط لان الشيء لم
يك شيئاًالا بوجوده الذى هو جهة التجلى فيه و بانيته التى هى جهة القبول و
بالربط الذى يحصل بعد الاقتران و تلك المراتب الثلثه هى رتبة التثليث فى اول
اسمٍاختار الله لنفسه و من هذا اخذت النصارى شكل الصليب و حل
ص ٣٩
اللاهوت فى الناسوت و تعالى الله عما يعرف اهل الناسوت من مغناتت
العماء على اغصان شجرة اللاهوت و ان ذلك حكم مثلث الكيفوفية فى اسم
الولاية الازلية المتشعشعة المتقدسة التى يشير فى كل حين الى صدره و يقول
باذن الله هنا لك الولاية لله الحق هو خير ثوابا و خير عقبا وان اسماء تلك
الثلثة فى بدو الفعل هى المشية والارادة والقدر الذى يعبر اهل البيان
عند التبيان بالانشاء و الابداع والاختراع و الاحدات و الانجعال و لا يمكن ان
يوجد شئ الا بالعناصر المشيرة و لو كان الامر فى نفس المشية لان وجود
الامكان لا يمكن الا بزوجين اثنين و لما ثبت ذكر الاثنيّه يتصل ذكر الشئون
الى ما لا نهاية بما لا نهايه لها و ان عنصر التراب الذى هو غير فى رتبة المشية
هو كان من جنس عالمها الذى هو كان نفس قبول نار الايجاد بعد هواء الانوجاد
و ماء المداد و ان على ذلك المثال قد خلق الله كل شئ و حكم فى كل عالم
على طبق ذلك المثال انظر الى الارادة التى هى حوّا آدم الاولى و عرش التى عليها
استوت المشية بشان الرحمن كيف قد خلقها الله باركان اربعه ركن
منها رتبة القضاء و هو عنصر النار و ظهور علة الاولى و ان لونه البيضاء
لصرف بساطته من شئون الكثرات و الدلالات و العلامات و ان منه ابيضت
ما كان فى اجمة اللاهوت من ماء غير آءسن من ماء انهار الرضوان و وجدت
ص ٤٠
كلمة التسبيح فى عالم الجبروت و بازائه يرفع و ينزل كل بياض ما كان فى
اجمة الملك ثم الملكوت ثم الناسوت وان شئون ذلك الركن لا يحيط بها
علم احد من الخلق منها بيت الله الحرام و منها شهر الله الحرام و منها ذكر
التسبيح على ارض المشعر والمقام و منها فرض ركن التوحيد بكلمة لا اله الا
الله حيث لم يقل بلى فى المشهد الاولى لم يوجد و ان بمثل جنابك ذى نظر
تعرف شئونات ذلك الركن حيث لا يحيط بها احد الا من شاء الله انه
لا اله الا هو ذو من عظيم و ركن منها رتبة الاذن و هو عنصر الهوآء و ظهور
علة المادية و ان لونه الصفرآء لما تعين و منه اصفرت الصفرة فى كل شئ
و بنوره يرزق الله كل شئ لان ركن الاول الذى هوعلة الفاعلية علة
الحيات حيث قال الله عز ذكره هو الذى خلقكم ثم رزقكم ثم يميتكم ثم يحيكم
و ان حامل ذلك الركن هوالعلى عليه السلام و بذا ظهرت لون الصفرة فى وجهه
حين وفاته و ان ذلك دليل ليوم بدئه لان الختم بعينه هوالبدء عند اهل
البيان و من يلعن الشمس و القمر يحسبان و ذلك رتبة التحميد و ركن تلقاء
ركن اليمانى و له شئون فى الامثله المحدودة و الهندسة الموجودة و
العلامات المعدودة و المعلومات المفقودة و ان الناظر الى وجه الجلال
ليوقن بشئونات ذلك الركن كما شاء الله انه ذو من قديم و ركن منها رتبة
ص ٤١
الاجل و هو عنصر الماء و ظهور علة الصورية و القصبة الاولى الاولية
و الورقة الثالثة من شجرة الالهية التى ما هى بشرقية و لا غربية و ان
لونه الاخضر و منه اخضرت الخضرة فى كل شئ و به يميت الله كل الاشياء
فى المشهد الثالث و هو ركن الاسفل الاعلى من العرش و ظهور ذكره
فى رتبة الخلقه كلمة التهليل و لذا ظهرت الكثرات فى ذلك الرتبة و كثرت
الاحرف فى ذكر لا اله الا الله و له شئون ما لا نهاية بما لا نهاية لها حيث يشهد
الناظر الى الله بكل ماشاء الرحمن فى ذلك الركن و لواراد ذو فراسة
حق بان يطابق ما قضى من الائمه باحرف لا اله الا الله ليقدر بذلك
و ان ذلك ما كان علينا بعزيز اذا شاءالله و اذن و ما انا الاعبد
منيب و ركن منها رتبة الكتاب و هو عنصر التراب و ظهور علة الفانية
فى عالم الاسماء و الصفات وان لونه الاحمر و منه احمرت الحمرة فى كل
شئ و ذوتت الهندسة فى سر كل شئ و عينت القدر فى حكم كل شئ و ان به
يحيى الارض بعد موتها و يشرق الارض بنور ربها و ان يومئذ تحدت النار
اخبارها بان ربك اوحى لها و ان به يحيى الله فى مشهد ذر الرابع افئدة المتغيرة و
القلوب المتعينة و النفوس المسيئة و الاجساد الخبيثة و يجملها حيوانا بمثل
افئدة المستقرة و القلوب الثابة والنفوس الطيبة والاجسام الطاهرة و ان اليوم
اراد الله ذلك الامر للناس لان ركن الفانية التى هي ثمرة الابداع و سر الاختراع
و ظهور علل الثلثة فى
ص ٤٢
الانشاء قد ظهر بمثل بعض شئون اركان الثلثه بالحجج العلمية الكبرى و
الشئونات القدسية العظمى حيث يعرف من كان طينته طينة الانسان
بان تلك الشئون لم يك من صنع الانسان الا باذن الرحمن لان الذى
يتكلم بكلمة و يقول لو اجتمع الكل ان ياتو بمثلها لن يستطيعوا و لن يقدروا
ليس امر سهل و لا كلمة خفيفة لان حرف الهجائية كانت بيد الكل و انهم
كيف لم يقدروا و ان يقدروا فكيف لم يأتوا لا و ربك رب السموات و الارض
لو اجتمع من على الارض من سلسلة الرعية كلهم لن يقدروا ان ياتوا باية
مثل ما اننى انا اقرء و اكتب وان ذلك مشهود عند كل ذى عدل بان
صنعة الخلق يمكن فيه العمل و ان صنع الرب بنفسه يميز بين صنع الخلق
و لن يقدر الناس اليوم ان يقولوا فى تلك الحجة حرفا الا و يرد القول عليهم
بمثله فى القران حتى يثبت الحق بامر الله و لو كره المشركون و ان الله سبحانه
بلطيف صنعه و عظيم احسانه قد اظهر سر ذلك الركن المكنون فى الاعجمبين
لئلا يصعب على احد الاقرار به و يامره و بانه عبد الله مصدقا لما كان الكتاب
و السنة حتى الحرف بالحرف و قد بين ذلك الامرعند نفس لم يخطر بقلب واحد
انه كان من اولى العلم و اولى الايات المحكمات والبينات البالغات و امتحن
الله به نفوس الموقنين كما وقع ما وقع بعد ما بلغ و انهم ليقيمون على طاعتهم
ص ٤٣
فى دين الله بمثل الجبال و ان بذلك الامر يسعد فى ذر الاول
و يشفى من يشقى فى ذر الرابع و ان بحكم مانزلت الاخبار من معادن الاسرار
لابد فى غيبة الحجة عليه السلام بفتنة دهماء صمّاء عمياء صيلم
مظلم جنهامٍ ليخلص من خلص من طينة الانوار و يشقى من غير طينته
بحكم الاشرار كما صرح بذلك تلك الاية المقدسة من القران أحسب الناس
ان يتركوا ان يقولوا امناوهم لا يفتنون و قال الامام عليه السلام والله
تتكسرن كسر الرجاج و ان الزجاج يعاد فيعود كما كان والله لتكسرن كسر الفخار وان
الفخار لا يعود كما كان و الله لتميزّن و الله لتغربلّن كما تغربل الزّوان من
القمح ثم قول الصادق عليه السلام عز قدسه ان لصاحب هذا الامر غيبة فالمتمسك
فيها بدينه كالخارط للقناد ثم قوله عز شانه لمنصور يا منصور
ان هذا الامر لا يأتيكم الا بعد اياس لا و الله حتى يميزوا لا والله حتى
يمحصّوا لا والله حتى يشقى من يشقى و يسعد من يسعد و كما نطق به الاخبار يمحصّ
الناس حتى يخرج تسعة اعشار منهم كما قال عز ذكره ما يكون و لك حتى يميزوا
و يمحصوا و حتى لا يبقى منكم الا الاقل ثم صغر كفه و لا شك ان الفتن لم يظهر
حتى يلعن بعض الناس بعضاو يتبرء الناس بعضهم من بعض  كما صرح بذلك قوله عز شانه
لا يكون امر الذى تنتظرون حتى يتبرء بعضكم من بعض و يتفل بعضكم فى وجوه بعض و
حتى يلعن
ص ٤٤
بعضكم بعضا و حتى يسمى بعضكم بعضا صدمه كذابين صدق الله واوليائه اسكوا بثى
و حزنى الى الله وانا بريئى من المشركين و لا شك فى ان تلك الفتنة امر الله اوضح
من الشمس فى وسط الزوال و الا لم يك حجة الله بالغة على العباد و ان
بكل دليل يثبت الناس بوجود الائمة عليهم السلام يثبت وجود سفير
من الحجة الذى كان فى يديه حجة من مولاه حيث لن يقدر احد ان
يأتى بمثله و لا ريب فى غيبته الكبرى من ادعى الرؤية بحكم البابية
فبطل دعواه كما نطق بذلك ذلك التوقيع المنيع من ذلك القدوس الرفيع
الذى لاح و طلع من ناحية المشرقة الى باب الرابع من ابواب الاربعة
على بن محمد السيمرى قدس الله تربته حيث قال عز ذكره يا على بن محمد
السيمرى ص اسمع اعظم الله اجر اخوانك فيك فانك ميت ما بينك و بين
ستة ايام فاجمع امرك و لا توصى الى احد يقوم مقامك بعد وفاتك
فقد وقعت الغيبة التامة فلا ظهور الا بعد اذن الله تعالى
ذكره و ذلك بعد طول الامد و قسوة القلوب و امتلاء الارض ظلماً و جوراً
و سياتى من شيعتى من يدعى المشاهدة الا فمن ادعى المشاهدة قبل خروج
السفيانى و الصيحة فهو كذاب مفتر و لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم
و لكن لا شك ان له روحى فداه نقباء فى الارض و نجباء فى الحكم و لكن بدليل
الحكمة وابطال الفرجة والفرار عن الطفرة لابدان يكون رجوع هؤلاء المقربين
ص ٤٥
الى نفس واحدة و انه كان حامل فيض الكلية و الاحكام الجزئية و الشئونات
القدسية والامور الجديدة الفرعية وان اليوم لا شك ان بعض العلماء
يدعون ذلك المقام و لا ريب ان العالم لم يترك الفاضل حين اطلع بفضله
و لا شبهة فى ذلك بان فى كل زمان يكون احد كان افضل من كل
و ان بدليل الذى يبطل الفرجة فى التوحيد فابطل تبعية الادنى ما
لم تكن عرفت اعلى والا لا شك لم يخلوا الارض من سفير قائم بامر الله
الذى يرجع اليه الغالي و يلحق به التالى و كان قسطاس عدل بحيث
يقدر ان يجيب علماء الارض كلهم اذا شاء و يبطل عمل المفرطين و اذا نزل
فى الدين شبهة ليقدر برفعه بدلائل محكمة و براهين متقنة و ايات
محكمة و علامات ثابتة حتى لا يحتاج الناس بشيء و لا يسكون فى شئ
و ان العلماء الذين امر الامام عليه السلام باتباعهم و الاخذ منهم و جعل
جحدهم جحد الله و طاعتهم طاعة الله فاولئك على حق اذا اتبعوا ذلك النفس الواحدة
لان الحق الخالص لم يظهر فى حين الاحتجاج الا بنفس واحدة وان السر
فى الحقيقة كان كل كما ذهب الحكماء فى مذهب التجرد بان الواحد لا يصدر
عنه الا الواحد و ان ذلك بدليل الحكمة التى بها يثبت الحق بالحق و يبطل
الباطل بالحق مشهود عند مثل جنابك و لاحاجة بذكر الاستدلال
ص ٤٦
و لا الدليل على نفى الاستقلال وان بمثل جنابك ذوالدلائل من اهل
الحكم والجلال لتعرف انى ما قصدت فى ذكر تلك الاشارات الا حكم
الله فى عالم الاسماء والصفات و لعمرك لو ايقنت بسر الجلال و شاهدت
احكام يوم المال و اعرضت عمن طلب القيل والقال واطلعت
بما جرى على القضاء من ذى الجلال و الجمال لتنفس فى حقى بمثل تنفس
الصعدآء و تبكى فى رضاء الله لمن سجن فى البيت من غير ذنب و لا جدال
و لا يذكر ما اعطاه الله فى يوم المال رب لو اني اصبرت فى تلقاء مدين عزتك
لكان من عجزى و لكن بمثلك مقتدر لما صبرت اسكننى فعلك و حكمك لا
و عزتك انى مع عجزى لو لا اشاهد فعلك لا اصبر و لا قدرة لى فيه و لكن
لما علمت بان الدهر قد قضى لمثل كافر بك بجنة الدنيا و لمثل مؤمن بك
بشقين تمر احلى ما اريد الا رضاك و لا ارى العزا لا فى ثنائك بالليل و
النهار و لا الذال لا فى عصيانك اذا مددت القضاء فيك ارضى يا الهى عمن
سواك و لا اردت شيئا الا ما اردت لى و ان علمك برضاك فى ذكرى لك
احب الى من ملك الاخرة و الاولى و انك لتعلم بانى فى كل شان خائف من عدلك
و كيف لا اخاف و انك لو اردت ان تعذبنى بكل نقمائك سر مدا لابد
بدوام ذاتك لكنت مستحقا فى حسناتى وانك كنت محمودا فى فعلك و
ص ٤٧
و مطاعا فى امرك و سلطانا فى ملكك لان توحيدى لك
لديك اعظم ذنب لانه قد عين من وجودى و كفى بذنبى ذكر وجودى
فى تلقاء طلعتك و جلال كينونيتك و جمال ذاتيتك و بهاء صمدانيتك
و ثناء نفسانيتك و قدرة انيتك و احاطة رحمانيتك و عدل وحدانيتك
و فضل جباريتك فسبحانك سبحانك اعترف بذنبى بمثل ما انت احاط علمك
و استغفرك و اتوب اليك انك انت الجواد الرحيم فاذا عرفت ما اقررت بين
يدى الله لتوقن بان الناس كلهم قد كذبوا على من حيث يحسبون انهم مهتدون
فاذا ادعى اليوم احد بحكم دون حكم القران او ببيان غير سبيل اهل البيان
فليس لاحد ان يقول هذا انسان و لكن على الكل فرض ان يختاروا لانفسهم
ما اختاره الله لهم و نطق بحكمه من قبل ان يظهره الله فى العيان على عليه السلم
فى الخطبة المخزون ثم فى الخطبة العجماء بالاشارات الغريبة و التلويحات
الجميله و ان الانسان لو انصف بين يدى الله لم يحتاج بذكر البرهان والدليل
لان الذى جاء بامر الجليل لو بدل حكما فرض عليه بذكر الدليل ولما كان
مصدقا لما كان الكل عليه من الفرقة الحقة فليس عليه شئ و على الكل
من ان ياخذوا طرق علمهم من شجرة التى تنطق فى صدره بان علم الناس اليوم
____ من ثابتة و كل التعارضات جامعة و لكن من علمه الله من
ص ٤٨
عنده علم البيان لم يجر فى حكم عمله ما يجرى الحكم فى علوم الكل وان ذلك بيان
الاستدلال للناظرين الى عرش القدس و الجلال وان بحال جنابك اليوم
لا تنفع تلك الدلائل الا اذا تنفى من حول قلبك سبل الاستدلال من
جامع الرسائل لان شئون العلمية لا نهاية لها و ان طرق الاستدلال
لا غاية لها ذلك فى شان اذا جعلت القسطاس فى صور العلميه و لكن اذا تجعل
القسطاس سر الربانية و ظهور الصمدانية و ايات الشعشعانية اللامعة التى لاحت عن
صبح الازل كشف لك الحجب و لا يمنعك شئ عن الصحف و انني انا في تلك الكلمات ما
اردت لجنابك الا بكشف السبحات لتستقرك جذبات القدس و نفحات العدل الى ذروة
الفضل و الصفات و لما ذكرت من قبل فى غياهب الاشارات بتفسير حرف الاول من كتاب
جنابك اذكر شانا من صور علم البيان بان حرف الهاء هو روح الحروف و غاية ذكر
العبد للمحبوب و انه هو حرف اكسير الاحمر فى الحروف لتخليص كل الكلمات و
الدلالات و العلامات و الاشارات و ان به يثبت التوحيد و يفنى حكم
التكثير و ان اولى الالباب لما لا يعلم ما هنا لك الابما ههنا يستدلون بذلك
الحرف فى كل العوالم و هو تمام عدة كلمة التى ما نزل الله فى القران اخف منها
و انه هو بعينها فى عالم الظهور و تمام البطون هى تلك الكلمة لان اصل الحروف
هو النقطة وان النقطه لما فصلت صارت الفا و ان الالف لما خضع لربه
ص ٤٩
صار حرف الباء بعينها و لذا وجدت النقطة في تحتها و ان تلك الكلمه لم
تك الا الفا فى بين البائين و هو اشارة الى امر الله فى بين الاسمين و
اذا لا حظ ذو لحطة فى حقيقة تلبك الكلمه ليعرف ما لا يخطر به علم احد
و لذا ما جعل الله لتلك الكلمة بمثل الكلمات نصف و ثلث و ربع لانها مظهر
نور الصمدانية لم يخرج منه شئ و ان الله قد فرض الخمس لحكمه و لعزه عدة
عدة تلك الكلمة قد نسبها الى نفسه و قد خلق الله فى تلك الكلمه امورا لا
يحيط بها احد الا من شاء الله و منها ما جعل الحرفين فى تلك الكلمه من احرف
الطلمانية لئلا يشتبه على الناس حكم التوحيد الا فى حكم الالف فى مقام
الوحدة و انه هو من احرف النورانية فسبحان الله ما اعظم قدرته واكبر
حجته وانك اذا فتحت باب علم الحروف فى تلك الكلمة لتجد من انوار سماء
اللاهوت و تجليات عرش الجبروت و نفحات سماء ص الملك والملكوت ما لا
يحيط به علم الحدود لان الروح فى الالفاظ هو بمثل روح فى الاجساد و ان
بينهما مناسبة ذاتية اذا لاحظت فى الجوهريات و العرضيات و قطع محض
اذا وصفت الله رب الاسماء والصفات لان للاسم مراتب ما لا نهاية وان
مسمى كل شئ هو فى رتبته انظر الى روح آل الله و اجسامهم ثم انظر الى
كلماتهم و لو كان كلمه عدل هذه كل يقولون بها و لكن اذا قال الله
عز ذكره هو عدل الذى كان مبدء وجود العدل فى المشية و اذا نزل من ملأ
ص ٥٠
الاعلى يدل على مسماه و لذا قد نزل فى الشريعة لما لا يمسه الا المطهرون
و لو اجتمع الكل على ان ياتوا بمثل صورة العدل هده لم يقدروا لان الذى هم
ياتون من حرف العين والدال و اللام هو جسده كان فى رتبتهم و ان روحهم
معدوم عند عدل الذى ابدع الله لنفسه و كذلك حكم عدل الذى نطق
رسول الله صلى الله عليه و آله لان روحه كان من روحه و لفظه كان من جسده
و لو اجتمع الكل على ان يتكلموا بمثل كلمة التى كلم بها رسول الله صلى الله
عليه و اله لم يقدروا لان روحه كان فى مقامه و جسده بمثله و ان اكثر الناس لا
يعرفون و لا يقدرون و كل  الحكم فى كل سلسله الثمانية لان كلمة العدل التى
تكلم بها الابواب هى روحه و جسده كان فى مقامهم و لم يصل جسده و لا روحه بكلمة
التى نطق بها من كان فى عالم المعانى بالنسبة الى من نطق فى البيان عن الرحمن و
انت انظر الى كل الحروف بمثل ما تنظر الى الناس و تعرف كلمات الائمة ع و
الاركان و النقباء و النجباء بمثل ما ارشحت من يم الجلال على تلك الاشارات من
طمطام يمّ الجلال و ان يعلم تلك الرتبة يعرف الانسان معجزة القران حيث يعرفون
و يسمعون كل الكلمات بالصور المشاكل و ان ذلك شرك محض فى مذهب آل
الله عليهم السلام لان الله قال اننى و انا و هو يدل على ازليته وان تلك الكلمة
ص ٥١
فى الحروف انية ازل الحروف و لا يشابهه شئ فى السموات و لا فى الارض و كل
من قال تلك الكلمه لم يصل الى ساحة ما قال الله لان الالفاظ بمثل الاجساد
 كما ان فى الناس لا يمكن ان يكون احد مثل جسم الامام عليه السلام لا يمكن
ان يكون حرفا مثل حرف التى نطقها آل الله فى البيان و لو كان الصور يشابهه
فى الاشكال و لكن هو بمثل ما القيت عليك على كل صورة الانسان و لكن ان
الامام عليه السلام هو الصورة الانزعيه و النور الالهية التى يدعوا من
ذاتها الى ذاتها و يصرح باللاهويتة و ينطق عن الجبروتية و كل الحكم فى
الحروف فو ربك رب السموات و الارض لو اجتمع الكل على ان ياتوا بمثل
الف التى عليّ عليه السلام فى الحروف لن يقدروا بل لا وجود للالف الذى
ياتون الناس فى ساحة وجود اَلِفِه و كل انت تعرف كل الاعمال والشئونات
و الاحرف و الاشارات فى سلسلة الثمانية وان اليوم لو اجتمع الناس على
ان ياتوا بمثل حرف مما كتبت فى ذلك اللوح لم يستطيعوا لانّ الذى هو ياتى
روحه و جسده كان فى مقامه و ان الذى انى نطقت كان روحه و
جسده فى مقام من ايده الله بفضله و ان بعلم ذلك التفصيل يعرف الشاهد
عظمة كلمات آل الله عليهم السلام و شيعتهم بانها كانت بمثل اجسادهم لم يشابه
كل الخلق و لم يعادل كل الذكر فسبحان الله رب العرش عما يصف
ص ٥٢
القائلون و هو انه فوق ما يعرف العارفون و غنى عما كان الناس يعملون
و سلام على المرسلين بسم الله الرّحمن الرّحيم و الحمد لله رب العالمين
الحمد لله الذى تقدس بقدس كينونيته عن عرفان اعلى مجردات
اللاهوت و من يشابهها و الحمد لله الذى تعالى بعلو ذاتيته عن
بنيان اعلى شوامخ الموجودات و من بقارنها و الحمد لله الذى بتفرد متفرد
نفسانيته عز ذكر الامكان و ما يوجد بالابداع فى اجمة الجبروت و من
يعادلها و الحمد لله الذى تكبر بتكبرانيته عن حكم العيان فى الكينونيات
الممكنات و من يشابه حكمه فيها بها من دون ذكر يساوقها * فسبحانه و ص
قد خلق المشية لامن شئ لوجود الممكنات ثم الارادة لتعيّن الجوهريات
ثم القدر لهندسة الماديات ثم القضاء لحكم البداء فى الكينونيات ثم
الاجل لحدود الماهيات ثم الاذن لظهور الكليات و الجزئيات فى عالم
الاسماء و الصفات ثم الكتاب ليحصى كلما احاط علمه فى صقع الامكان
فتعالى الرحمن الذى خلق النقطه و جعلها طراز الواح الابداع والاختراع
التى قدرت ما فصلت و قضت ما اجلت و اذنت ما احكمت و تلجلجت ما
تلائلئات ثم بها استنطقت ما استنطقت و استبشرت ما استبشرت
و استرفعت ما استرفعت و استعالت ما استعالت و استبانت ما
ص ٥٣
استبانت و استفاءت ما استفاءت و استقارنت ما استقارنت
و استفارقت ما استفارقت و استفارفت ما استفارفت و استرارفت ما استرارفت
و استقدّست ما استقدّست و استكبرت ما استكبرت و استعظمت
ما استعظمت و استلجلجت ما استلجلجت و استشهقت ما استشهقت
و استصعقت ما استصعقت و استخلصت ما استخلصت و استصيصيت
ما استصيصيت و استبلبلت ما استبلبلت و قالت ان الاشارات
فى جوهريات اللاهوتيات منقطعة الكينونيات عن الاستدلال و ان
الدلالات فى ماديات الجبروتيات ممتنعة الذاتيات عن الاستقلال
و ان المستصيصيات بنفسها مشاهدة بالانقطاع عن عرفان النفسانيات
و ان المتشقشقيات بنفسها مشاهدة بالامتناع عن ذكر بيان الانيات
فتعالى الله موجدها حيث لا يوصف بالاين و لا ينعت بالكيف و لا
يشير بالغير و لا يعبد بالكنه اذ ذاتيته بنفس الازلية مقطعة المتفرقات
عن الاقتران و ان انيته بنفس الصمدية ممتنعة المفارقات عن الاقتران
و ان نفسانية الاحدية بنفس القيومية مفرقة الجوهريات
عن الاشتياق و ان انية الهوية بنفس الربانية مسددة الماديات
عن الاستنطاق فسبحان الله موجد الخلق عن ذكر ما فتق بين الاجوآء
ص ٥٤
و ما ذكر بالثناء و السناء ثم القفناء و الامضاء ثم البدآء و العماء من كل
اهل الانشاء اذ انه كما هو هو لن يعرفه الا هو و لا يقدر احد ان يثنى محمداً و
آل الله بين يديه بما هو قدر و احصى فى شانهم انه هوالكبير المتعال
و بعد لما فسرت فى تفسير الهاء ما شاء الله ربى فى النسخة الاولى
فانا ذا اريد ان افسره فى سره ببعض ما فسرت فى علانيته ليكون
نوراً بعد نور لمن استقر على بساط الظهور واراد ان يشرب ماء الطهور
عن حكم يمين شجرة الطور فانا لله و انا الى ربنا لمنقلبون و لقد ذكرت
فى اشارات القبل بان الامر فى الحقيقة لو لم يكن تامة فى ظهورها
لم يكن تامة فى بطونها كانت الحكمة من الحكيم الذى لا يعزب من علمه
شئ و لا يعجزه بدع شئ من شئ و لو كان قادرا و ان العجب من ذوى
الالباب هو ان الامر الذى لا يمكن ان يصدر من احد الا بامر
الله ربما انهم يطنون بغابة الرياضة وجذبات الممكنة و قوة الحافظه
و مشاهدة كتب المنزلة و ما كان ذلك الا لبعد المتفرس و ظن المتفطن
فى اشارات العلوم و الا فى حكم الايات و الدعوات و الخطب لا يخطر بباله
ذلك الظن هو اثم عظيم لان العقل يكابر حسه فى مقابلة ابناء جنسه
بان شان الايات لو كان بمكن ان يصدر من احد بغير اذن الله وامره فلابدّ
ص ٥٥
من يوم البعثه الى يومك هذا جاء احد بهذه تلك الكلمات وان يثبت فيها
صنع البشر فكيف يثبت حكم القران حجة الاكبر و ان ذلك من محارب
اهل الجدال و الا بمثلك اهل الحال لترى بان الذى يدعى امر اله و حكمه
ثم اياته و امره لو كان على غير رضاء الله فعلى الله حق ان يظهر بشرا بمثل
حجته لان الله حيّ قادر عليم و انه حافظ دينه و حكمه و اذا لم يكن لا
شك ان الامر يثبت بعلم الله و قدرته من دون عجز الخلق و هندستهم
و ان تلك الحجة لو شاء الله ليظهرها ما احب ان اذكر لك فى ذلك الكتاب
الابقرائتى بين يدي طلعتك اذا ارفع الله الخوف و الحجاب لتعلم بالعيان بان
حجة الانسان لم بك الا من الرحمن بشان البيان و لقد ذكرت من  قبل فى بيان الكوثر
عند ميزان لقسطاس رشحاً حقيقيا لاظهار ما خلق الله  فى  الكيان الى العيان فو ربك
رب السموات و الارض لو اتل ايات الله او انزل فى الكتاب لاقرب لدى من ان افصل
حكم العلم بين الناس و لكن اكثر الناس لا يشكرون فيا ايها الانسان ان هذا الامر
لا يشتبه على احد و لا يقدر ان يفّر منه احد لان بتلك الحجة ما جاء الا محمد
رسول الله صلى الله عليه واله و ان كل الدليل فى كل مقام يثبت بتلك الحجة من الله
و لا يمكن لاحد ان يقول فيه حرفا الا ان اراد ان يكفر بربه لان الذى يتكلم بكلمة و
ان على
ص ٥٦
الارض كلهم لو اجتمعوا لن يقدروا ان ياتوا بمثله ليس صنع الخلق بل هذا
خلق الله فارونى ما خلق الذين يدعون من دونه عظم امر الله فان حجة ذلك
الامر هو كان بمثل اعظم حجة رسول الله صلى الله عليه و آله و ان بتلك
الحجة ابطل الله عمل اهل القرى و العلماء الذين يدلون الحق بالباطل
و ان جنابك اليوم لو تنظر بطرف الحقيقة لترى الذين يفسدون على تلك
الارض بغير الحق فى النار بل تقرء عليهم اية القهار لو تعلمون علم اليقين
لترون الجحيم ثم لترونها عين اليقين ثم لتسئلن يومئذ عن النعيم لان الذين
هم ارتكبوا من قبل كان ادنى عملا من عمل فرعون واعراب الجاهلية
لانه لما اراد ان يجحد حجة ربه اتى بشيء من السحر و ان الاعراب فى صدر
الاسلام اتوا بقصايد حول البيت و انهم يجحدون امر الله من حيث
يحسبون انهم مهتدون قتلهم الله بئس ما اكتسبت ايديهم و ساء ما هم
يفعلون فيا ايها الانسان فكيف اكشف القناع عن راس ذلك الامر لانه لامر
فى العظمة مثل ركن النبوة و له الحجة فى البيان بمثل ما نزل الله لمحمد صلى
الله عليه و آله فى القران و لا تصغّر لامر الله و لا تشك فى قدرة الله و لا
تتبع صور العلمية ليضلك عن سبيل الله فانى و لعمرك ما قرائت حرفاً
من ذلك العلم العيان و لا اعلم اليوم حرفا من قواعد اهل البيان و ما
ص ٥٧
كان عندى من قبل كتب علم حتى استحفظ الكلمات و لالى سببٌ فى
فى هذا العطاء من الرحمن الا فضل الله وجوده و ان اليوم لو يسئل مثل
جنابك عنى من شئونات العلمية المسطورة فى الكتب فو ربك لا اعلم بل
و لا الصرف و لا النحو و بذلك افتخر و به احتج الله يوم القيمة على الكل لان
الذى ايد بفضل الله احق من ان يتبع عن الذين لا يقدرون ان يعرفوا حكمه 

و اشاراته و ان على مثل جنابك فرض ان تطلع بقسطاس البيان و توقن
بحجة الرحمن و تلاحظ فى ذلك البيان بنور العيان و سر الاكوان و الاعيان
و لو انى اليوم فى خوف من الشيطان و اخويه و لكن فو ربك
رب السموات والارض لو اجتمع الكل بكل صيصيتهم علبى جحدى فليس لدى
و ما ارى بمثل سواد عين نملة ميتة حيث لم بك فى الوجود اصغر منه
فى ذكر الموجود لان الحجة فى يدى بمثل هده الشمس فى رابعة النهار
شعشعانية لامعة بل ان قرء واحد و لو كان من اهل الكفر اية على الفطرة
فح ينكسر ظهرى و ان ذلك امر ممتنع قد ذكرته لافك النفوس و مكنسة القلوب
مثل قوله عز ذكره فادعوا بشهدائكم من دون الله ان كنتم صادقين و ان ذلك البيان
من مثلى لا ينبغى و لا حان وقته و لكنى لما اراك من الذين يريدون الدين
الخالص قد ارشحت من ذلك الطمطام الزاخر رشحا لما اراد ان يطفح منى و لو
ص ٥٨
ان خوفى على تلك الارض مشهود عند جنابك و لكن لما كان رجائى من
الله اكثر من خوفى عنهم ذكرت ما انت تعلم به فاسترما امر الله فيه
بستره حتى راوا ما يوعدون قل ان موعدهم الصبح اليس الصبح بقريب و
كفى لهم ذلك العمل فى الدنيا والدين وان على جنابك لا يخفى ان فى علم
الاشارات والحقايق ابطال الاحمديه و ذؤ بان الكاظمية قد ارتفعوا
على اكثر من العلماء حيث ان بعضا منهم قد عرجوا فى معراج الاشارات بحيث
ياخذون الشعر عن الشعر و انهم قد صدقوا امر الله و لا اظن ان جنابك
تعرف احدا من رؤسائهم الا الذى جاء من قبل على تلك الارض و انه اليوم
بالحقيقة طمطام ذاخر  فى  العلم حيث قد صرح الشيخ و السيد قدس الله تربتهما بفضله
و اجتهاده و لو ان بمثلى لا ينبغى ان يستشهد بكتابه و لكن ارسلت الى
جنابك كتابه لتعلم انه ايقن بمجرد رؤية الايات وان اكثر علماء الذين
كان فيهم روح الانسان قد صدقوا ذلك الامر البديع  للشرف الباهر من
ذلك الدين المبين وان الذين ينكرون ذلك الامراموات لا حكم بعلمهم لان
ليس لمن لا يؤمن بامر الله حكم و ليس لمن لا يخشى علم كانهم لا يشعرون بما عملت
ايديهم فبا الله ان جامع البحار قد ذكر فى معجزة آل الله عليهم السلام صحيفة
السجادية حيث قال قد ذهب الكل بانها مشابهة بصحف السماء و زبور
ص ٥٩
آل محمد صلى الله عليه و آله فى الانشاء و كفى لمن اراد ان يؤمن بهم تلك
الصحيفة فى الثناء فكيف يثبت حكم الولاية بصحيفة محكمة و لا يثبت
حكم عبوديتى لال الله بصحائف معدودة التى ملئت شرق الارض
و غربها بل لو شاء الله و ارفع الحجاب لاشاهدنك قدرتى فى الانشاء
بان يجرى من قلمى صحيفة فى ساعات معدودة فاى حجة اكبر من هذه
القدرة و اي نعمة اكبر من هذة العطية فمن جلالة اشارتها لم يعرف الافرق
أحد بينها و بين مناجات آل الله سلام الله عليهم و من عظمة مقاماتها لم يقدر
احد ان يعرف ظواهرها وان الحجة عليّ فى حين فرض اذا نسخت حكما من الشريعة و الا
لو كنت مصدقا بحكم القران و اشارات اهل البيان و تلك الحجج البيضاء فى البيان
فكيف يرضى احد بجحدى بظن السوء و افترآء اهل الغرور رب اشكوا اليك و اضجّ
بين يديك و انت تعلم حزين فى الحيوة الدنيا افرغ على صبراً و انصرنى على
القوم الظالبمين فيا ايها الانسان كيف لا اشكوا من ابناء الجنس الذين ما جعل الله
حظهم ان صدقوا الا العجز و التسليم بان افتروا عليّ ما لا افتروا على الاولين
بانه ادعى حكم الولاية و شئوناتها فانى اعوذ بالله من عملهم
و بريئى عما افتروا عليّ فى انفسهم و ليس لى ان اقول انى عبد بقية الله
ص ٦٠
لان وجودى عند طلعة كينونيته معدوم وان ذكرى لكان بمثل ذكر الذى يزعم
النملة فى توحيد ربه و معرفة امامه فلا يرى الاّحدّ نفسه و ما
يقرء الا حروف كتابه فسبحان الله من عمل الناس واعوذ بالله مما
يوسوس الخناس فى صدور الناس ان علماء العامة و الخاصة كلّهم
قد ذهبوا بان كلمات على عليه السلام فى الخطب هى معجزة فى البيان (و لا
ينطق احد بمثلها فى البيان لعلو فصاحته و عظمة بلاغته و جلالة اشاراته فيها
و بها دلالته فى غباهبا حيث يذكر اهل المعانى والبيان فى حق خطبته ما لا يدرك
اهل العيان الا بعد البيان وان الحقيقة علم البيان هو اشرف المقامات و
اثنى الدرجات حيث لا يحتج الله بشيء على خلقه الا بكلامه حيث قال عز
ذكره قل فاتوا بحديث مثله ان كنتم صادقين و ان ذلك دليل لعظم رتبته
و جلالة حقيقته بان الله اختار من بين كل ما خلق و برء باظهار حسن
الذى امكن فى كلامه بذكر البيان وان و لو ان خلق السموات و الارض
و ما بينهما اكبر و لكن لم يحتج الا فى البيان و ان ذلك دليل السر سر الامكان
بان الله جعل سرّ لطافة كل ما خلق فى السموات و الارضين و ما بينهما فى
البيان و لذا لم يحتج الله بشيء سواه و انه لاكبر من خلق السموات والارض و
اثقل منها لمن بالعيان الى حقيقة الامكان و عرف قدرة الرحمن فى
ص ٦١
خلق البيان فسبحان الله من مدرك بعضى الناس ان فى صدر الاسلام
هنا لك لو ينطق حجر ليؤمن بالله نفس و ان الان من ولد فى العجم و ربيّ
بينهم بالامم ليتطق مثل تلك الخطب و يجرى من قلمه مثل البحور فى ذكر كلّ
شان و عظم و لا يشعر به احد الا من اخذ الله ميثاقه فى يوم الاول
و المشاهد الاربعة و ان ذلك كان سنة الناس من قبل كما حين نزل الله
القرآن بين فصحاء اعراب الحجاز فكل قد استهزوا به فقالوا ما
هدا الا اساطير الاولين و بعضهم قالوا ما هذا الامن قصص الاولين
حتى مضى عشرةسنة لا يؤمن به الاعليّ عليه السلام وان ذلك لعلم
جمّ لا يحيط به احد الا من شاء الله و لكن اليوم ليس مثل صدر الاسلام
كل قد قروأ القران و عرفوا شان البيان و استدلوا فى البيان بسر العيان
و من قرء اياتنا وعرف اشاراتنا ليعلم حكم البيان و لكن ان نسخ التى كانت
بين الناس فيها افترآء و كذب من الذين يكفرون بايات الله واولئك
هم الخاسرون فان اردت ان تلاحظ شان البيان فاطلب الخطب من عند
الرجال و فكر فى اشاراتها فهل يمكن ان ينطق من ولد فى الاعجميين
بمثل ذلك الشان و ان كل ذلك البيان و ما ذكرت فى الكتب هو شان
القران لا يحتمل الناس ان يتحملوا ذروة الاسرار و يردوا على ساحة القدس
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و الجلال الا وان امر الله لاحجاب له و دين الله لا ستر عليه و نور الله
لاظل معه و حب الله لا سخط فيه فسبحانه و تعالى عما يصفون و انّ
علة تحير اكثر الناس هى عدم عرفان المقامات لما يشهدون ايات
اللاهوت فى ارض الناسوت و لا يميزون بين شئونات الجبروت
عن دلالات الملكوت و ان فى مذهب آل الله سلام الله عليهم قاعدة كلية
التى بمعرفتها ترفع الشبهات عن اهل السبحات و يجمع المتضادات الى حكم
المتفقات و هى ان يرى الانسان كل الاشياء بما هم عليه على ما هم عليه
كما ادب محمد رسول الله صلى الله عليه و اله كلّ الناس بقوله اللهم أرين
حقايق الاشياء كما هى و ان علم ذلك الرتبة لم يظهر بكله الا بعلم
القدر و حكم القدر بان لا يرى الانسان حقيقة الاشياء بصورتها
لانها كما هى لا يقدر ان يعرف الكل لان الكل على صورة الانسانية
و هيكل الربانية فى هذا العالم سوآء فمن اين يعرف و يميز الانسان
بين صورة كلام الله ثم كلام محمد رسول الله صلى الله عليه واله ثم كلام
آل الله ثم كلام شيعتهم الذين جعلهم الله فى مقامهم ثم كلام الناس بحسب مراتبهم
و مقاماتهم فى كلمة واحدة مع ان صورة كلمة لا اله الا الله التى
نطق المتكلم فى سلسلة الثمانية سوآء مع ان الواقع و الحق ان صورة رتبة
ص ٦٣
المقدّم رب بالنسبة الى كلمة الثانية فى كل مقاماتها و بها يميز الانسان
بين صور العليّين فى البيان و يعرف ابطال صور السجين فى البيان وان
يعلم ذلك المقام يعرف الانسان مراتب توحيد الكلمات و الايات و الدلالات
و المقامات و من يعرف او يقول ان كلمة التى نطقت فاطمة صلوات الله عليها
فى التوحيد فالانبياء فاتوا ___ بمثله فقد اشرك بربه ان الامر جنابك تقدر
ان تبسطه و لكن لما كان اكثر الناس محجوبين عن علم ذلك المقام و يشركون
بالله و باياته بعدم علمهم تلك الرتبة العلية اشير يرشح من علم
ذلك الطمطام الداخر الزاخر ليتلالئن الكل بتلألاء انوار ظلال مكفهرات
افريدوس الجلال و ليتلجلجن الكل بتلجلج انوار سماء العماء فى عرش فردوس
الجمال فيا ايها الناظر الى عرش البهاء والثناء فايقن ان شئونات سلسلة
الاولية مقطعه الجوهريات عن غيرها فى مقامها و ممتنعة الكينونيات عن
دونها فى تلقائها و ان كل حرف نطقت شجرة الاولى له سلطنة على ما
سواه بجيث ان حرفا من القران لم يعدله شئ فى ملكوت الاسماء والصفات
انظر الى كلمة المرآ فى القران و ان ما سوى نفس المشية لو شاؤا ان
ينزلوا كلمة المر لينزلوا و لكن كلها ليس بمثلها لان جسدها هى علة
كل علة لان حرف الذى قال الله كن بروحه كل ليوجد موجود و ما هو كائن
ص ٦٤
بما لانهاية الى ما لا نهاية لها و ان صورته هى علّة كل ذى اسم و لو قال الكل
كمن لم يشبه روحه روحه و لا صورته صورته و كل انت تعرف مثل
تلك الكلمة فى سلسلة المعانى ثم سلسلة الابواب ثم الائمة ثم الاركان
ثم الملئكة ثم النقباء ثم النجباء فكما ان روح حرف الكاف و النون فى مقام
النقباء له سلطنة و هيمنة على روح حرف الكاف و النون الذى فى مقام النجباء
فكل كان الحكم فى صورتها فكل قالوا كن و لكن كلمة كن التى قال رسول
الله صلى الله عليه و اله هو بمثل منطقة فى بين كل الكاف و النون منفرد
عن الشباهة عن ابناء جنسه و له فى الكتاب عز شامخ و مجد مانع و كل
الاعمال من سلسلةالثمانية لان عمل سلسلة الثمانية كلياتها و
جزئياتها عرض و شبه بالنسبة الى السلسلة الاولى و ان بعلم ذلك المرتبة
يعرف الانسان حق كلمات آل الله عليهم السلام و شيعتهم الذين ينطقون باذنهم
و ان بعلم ذلك المقام ليشهد بان لو اجتمع الكل على ان يتكلموا بمثل حرف
من كلمات التى كلم بها سلمان ع لن يقدروا لان الصور بمثل الارواح فكما كان
جسده مقدم على الرعية فى رتبة الاجساد فكل كان كلماته سيدّ
الكلمات بين الحروف و الزبرات من غيره ولم ينزل الله بمثل حرف كلم به سلمان ع
قط على احد فى سلسلة الرعية و ان الحكم فى كل مقام هو ان مقام الثانى يرى
ص ٦٥
المتجلى فى مراته بمرأت الاولى و كل فى حكم الحروف و ان كلمة لا آله
الا الله التى ينطق احد من النجباء يحكى فى المرءات السابعة عن الله و ان
كلمة لا اله الا الله التى ينطق بها احد من الاركان يحكى فى المرآت الخامس
عن الله سبحانه وان الناظر الى طرف الفؤاد يرى فوقها و يحكم بينهما
و يشهد عليهما و ان الله يوم القيمة يحشرهما بمثل حشرهما فى ذلك
اليوم وان جنابك لو تدّق نظرك و تصفى بصرك لترى احرف التى
كلم بها رسول الله صلى الله عليه و اله فى الجنة الاولى واحرف التى كلم
بها احد من النجباء فى الجنة السادسة و ان بينها كان بعد بمثل ما
قدر الله بينها حيث لا يحيط به علم احد الا من شاء الله و ان بعد مشرق
البدء و مغرب الختم عنده فى رتبة معدومة لان البدايات فى
التجليات لابدء لها وان النهايات فى الامدادات لا ختم لها و لكن
المحجوبين عن لقاء المتجلى فى الحيوة الدنيا يرون صورة لا اله الا الله فى
كل المقامات بجد سوآء وان ذلك كفر محض عند آل الله الاطهار لان هذه
الكلمة فى الحروف اذا نطق بها ظهور البيان هى  فى  حروف كلمة البيان ثم 

فى رتبة المعانى كلمة المعانى ثم في رتبة الابواب كلمة الابواب ثم فى رتبة
الامامة كلمة الامامة ثم فى رتبة الاركان كلمة الاركان ثم فى رتبة
ص ٦٦
النقباء كلمة النقباء فى رتبة النجباء كلمة النجباء و ان حكم معرفة التى امر
عليّ بن الحسين عليها السلام بجابر فى حديث الذى قرائت عليك فى ذلك
الكتاب لم يتم معرفة رتبته الا بشئوناتها و اياتها و تجلياتها و مقاماتها
و علاماتها و دلالاتها و كلماتها و ما احاط الله و رائها مما لا
يحيط به علم احد سواه و ان بعلم ذلك المقام يتفاضل العلماء بعضهم
على بعض كما صرح بذلك عليّ عليه السلام فى قوله و ان الاسماء اما ظاهر
او مضمر او ليس بظاهر و لامضمر و انما يتفاضل العلماء فى معرفة ما ليس بظاهر
و لامضمر و هو سر القدر الذى اشرت من قبل فيه و ان بذلك الحكم
المتقن لو قال احد انى نطقت بتلك الكلمة بمثل ما نطق ما جعله الله
فوق رتبتى فيكفر فى الحين لان كلمة لا اله الا الله التى يتكلم بها الشيعة
صورتها صورة شيعة كلمة لا اله الا الله التي نطق احد من ال الله سلام
الله عليهم و كذلك الحكم كان فى الافعال و لذا ان الانبياء كلما يترقون
لن يقدروا ان يعملوا بمثل جسم فاطمة صلوات الله عليها و كذلك كل
العلم والشئون من سلسلة السافل من صورة كلمة العالى لم يذكر عند سلسلة
العالى و لذا يخرج فى سلسلة السائل من صورة كلمة العالى كل المراتب و
الشئونات و ان حين العكس كان مقام ظهور الذات فى طلعة الصفات
ص ٦٧
حيث انه ينزل فى تفسير الهاء الذى كل حروفاته لكان اعظم و معانيه
لاجلى و الطف وان ذلك لهو الشرف الذى قال الصادق عليه السلام
فى قوله من بلغ مواقع الصفة فقد بلغ قرار المعرفة و من عرف الاشارة  فى 

الدلالة استغنى عن الاشارة فى الحكاية و من عرف الفصل من الوصل
فيعرف ما اشرت فى تلك الدلالات و يعفوا للذى هو ناظر برب
الصفات عن ذكر السبحات و الدلالات و الحكايات والمقامات و العلامات
و الايات بحكم ربه انه لا اله الا هو ذو فضل عظيم و ان مقامات
بيان ذلك السر هو لا ما يخطر بافئدة بعض الناس و لا يليق بشان احد
منهم و لكن لما اريك من اولى العلم والبيان اشير برشح من هذا الطمطام
الداخر الزاخر المتلاطم الموّاج ليكون بابالمعرفة ذلك المقام و هو ان
لا ترى الكثرات فى تلقاء اية الذات ذى وجود و تنظر اليهم كيوم الذى
لم يك منه شيئا مذكورا و بذلك الشان لما استقررت بالحقيقة ترى
السر فى طلعة المتجلى نفس العلانية والعلانية نفس السر فى حضرة
التجلى و لا تفرح بعلم شئ و لا بقدرتك على شئ و لا بتملك ما جعل الله
فى قبضتك و لا بروح و لا بريحان و لا بذكر و لا ببيان و لا بالجنة و
لابغرفاتها و اذا تذكر شيئا منها ما ترد فى ذكره و لا فى سره الاطلعة
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متجليك و تراه ظاهرا موجودا حيث لم يك معه شئ و لا تذكر فى
رتبته شئ و بذلك اشار على عليه السلام فى مناجاته يوم شعبان
حيث قال عز ذكره الهى هب لى كمال الانقطاع اليك وانر ابصار قلوبنا
بضياء نظرها اليك حتى تحرق ابصار لقلوب حجب النور فتصل
الى معدن العظمة و تصير ارواحنا معلقة بعز قدسك الهى و اجعلنى
ممن ناديته فاجابك و لا حظته فصعق لجلالك و ناجيته سّراً فعمل
لك جهرا و انت اذا بلغت من قبل او تصل من بعد بمقام العظمة و سرّ
الهوية و هوية الاحدية و ظهور الصمدانية و جمال الربانية تقرء
كل الاذكار بمثل ما قرء عز ذكره فى دعائه بعد صلوة الوتر انت الله
عماد السموات و الارض وانت الله جمال السموات والارض الى ما قال ع
فيا طوبى لمن شرب ماء الخمر الحيوان فى الحيوة الدنيا و يجعل نفسه بمثل
ما خلقه الله من دون كلفة على نفسه و ان الله قد فرض للمتعارج
الى مقام معرفته و حبه احكاما لا يسعها الا علمه فمنها فرض على
الذى يسافر من الحق الى الخلق رجاء الاكبر بان لا يخاف من نفسه و
لو احتمل كل ذنب قد احاط علم الله لان الله غنى ذو رحمة واسعة يغفر
لمن يشاء بما يشاء و لاراد لحكمه و لامعقب لامره و منها فرض على الذى
ص ٦٩
يسافر من الخلق الى الحق الا يطمئن بنفسه و لو عملت كل الخير لان الله ذو
عدل دائم و لو اراد بشيء حكم العدل لا يقوم به السموات والارض وان
له البدآء فى ملكوت الامر والخلق و كفاك فى تلك السبل ما اشار ابو
عبدالله عليه السلام فى خطابه حيث قال عز ذكره يا اسحق خف الله
كانك تراه وان كنت لا تراه فانه يراك وان كنت ترى انه لا يريك
فقد كفرت وان كنت تعلم انه يراك ثم برزت له بالمعصية فقد جعلته
من اهون الناظرين اليك واشهد فى ذلك السبيل يا ايها الجليل
بانك ان خفت من ربك يخاف منك كل الناس من حيث اشار عز ذكره
فى خطابه من خاف الله اخاف منه كل شئ و من لم يخف الله اخافه الله
من كل شئ ثم قال عز ذكره من عرف الله خاف الله و من خاف الله سخط؟
نفسه عن الدنيا و ان العبد لم يكمل فى مقام العبودية حتى لا يخاف من
الناس و يرى الكل فى جنب حكم الله كمثل سواد عين نملة ميتة و كان
المدح عنده رضاء الله والذم سخطه كما اشار الصادق عليه السلم
فى قوله بان حب الشرف لا يكون فى قلب الخائف الراهب و ان السالك
الى الله فى المنهج البيضاء والركن الحمرآء فى ذلك السفر لم يوصل الى مقام
وطنه الا بكف السفر عما فى ايدى الناس و ما ينسب اليهم وان اعلم الناس
ص ٧٠
بالله و باياته ارضاهم بقضائه و على السالك فى ذلك المقام حق ان
يجعل حكم ذلك الحديث فى قلبه حيث قال عز ذكره عجيب لمرء مسلم
لا يقضى الله عز و جل له قضاء الا كان خيراً له ان قرض بالمقاريض كان
خير له و ان ملك مشارق الارض و مقاربه كان خيرا له و بشاهد رضائه
للموت فى كل شئوناته لان العبد لم يرض قلبه و لا يكره الدنيا
الابحالة الموت و حق على المؤمن الخالص ان يذكر نفسه
بذكر الموت فى كل يوم و ليله خمسة و عشرين مرة حيث قال عز ذكره من
فعل ذلك يكتب الله له ثواب الذى يستشهد فى سبيله وان العبد
لو يلطف نظره لم يرعزا الا فى حب الله و ان علة حب الناس باللئالى و
الذهب هى كانت لاجل حبها حب الله و لذا يحبونها كل الناس و كل الحكم
فى العكس بالعكس للعكس فاسئل الله ان ياخذ ايدى عباده فى ذلك
السبيل لانه و عرٌ ذكوانٌ اجردء خشنٌ لا ينجوا منه الاشاء الله وان
الذين يدخلون النار ما يدخلون الا فى هذا السبيل و لذا اجترحت بذكر الاشارات
رجاء لعفو من يحزن قلبه بقرائه تلك الدلالات و منها فرض على الذى
يسافر من الحق الى الخلق الا يبقى فيه انية محدودة لان لو ذكر معه
فى شان انية ممكنة لم يك من اهل ذلك السبيل وان ذلك مختص لال
الله و من شاء الله من الذين يستقرون على الارائك المتكئة فى جنات
ص ٧١
اللاهوت و الذين يشربون الماء الخالص فى كاس العظمة فى جنات الجبروت
 و الذين يتنعمون بلحم الطرى فى جنات الملك و الملكوت و ان الاشارات
لا تشتبه على جنابك فان لهم لا ذكر الا ذكر الله و ان عبر فى مقامهم ذكر
الصفات و الاسماء و الاالاء هى مكنة الاوهام و الا انهم ايات الصرف
و تجليات البحت و ظهورات البات و شئونات الذوات و كينونيات
الصفات لله خالق الاسماء و الصفات حيث اشار على عليه السلام
عن مقامهم فى نفسه بقوله الحق انا ذات الذوات انا ذات فى الذوات
للذات و قال الشاعر فى مدحه يا جوهراً قام الوجود به والناس بعدك
كلهم عرض و اشار عبدالحميد بن ابى الحرير فى خطابه اليه صفاتك
اسماء و ذاتك جوهر بريئى المعانى عن صفات الجواهر يخل عن الاعراض
و الكيف و المتى و يكبر عن تشبيهه بالعناصر و ان كل ذلك
اسماء و صفات فى البيان لعلو ذكرهم و جلالتهم و ان العبد لم يدخل
لجة الاحدية الا اذا سافر منها اليها و جعل ذكرها و نعيمها هى نفسها
لا سواها وهى الجنة التى لاظل لها و هى لا يدخل فيها احد غير اهلها و لذا صارت
الجحيم سبعة و الجنان ثمانية و هى لا يدخل فى الاعداد و لو يذكر معها
فيا ايها الانسان ان سر الذى يسكن به فوادك هو ورودك على تلك
ص ٧٢
اللجة فلا تحرم نصيب نفسك فى الحيوة الدنيا فانها باطله لا حكم لها
عند اهل الحقيقة فاقبل الى الله بكلك و انس ما سواه يحبك و سافر منه اليه  فى 

ذلك السبيل الاعظم و الصراط الادوم فانك لو تعمل  فى  تلك اللجة  عملا لم
يعادلها بها جنات السبعة و ما خلق الله فيها و لا تصغر قدر ذلك فانك ما قدره حق
قدرة الا اذا تدخل باذن الله فيها فاذا دخلت للا تقدر ان تخرج عنها و لا تحكى فيها
الا من ربك و لا تسكن الا به و لا تنطق الا فى قدرته و لا تستلذ الا بطلعته
المتجلية لك بك و لا تشير الى شئ سواه و لا تقدر ان تريد شيئاً لا ن الارادة
رتبة الفعل و ان ذلك المقام رتبة ذاتك و منقطعة عند الاسماء
و الافعال و الظهورات و الصفات و اذا بلغت ينطق سرّك بكل ما نطق
عليّ عليه السلام فى علانيته و منها ما قال فى خطبته الطتنجية رأيت
الله و الفردوس راى العين و لا شك ان الحق ما قصد ذات الرب
بحكم الامتناع و شان الانقطاع بل اراد ظهور هويته المتجلية له به
فى رتبته التى نطق فى حقها فى كلامه عن عالم العلويّ تجلّى لها بها
فاشرقت و طالعها فتلئلئت فالقى فى هويتها مثاله و ان قوله
فاظهر عنها افعاله ليس حكم ذلك السبيل لعدم جريان الدليل و هو
ص ٧٣
الله حسبى فى ذلك السبيل و هو المولى فنعم الجليل و هو المولى فنعم
الجميل و هو المولى فنعم الخليل و هوالمولى فنعم الوكيل و منها فرض
على الذى يساقر من الخلق بعين الحق او العكس الّا يرى نورا الا نوره
و لا خلقا الاخلقه و يدور كل شئون تلك الرتبة فى حول تلك الكلمة
وان المسافر فى ذلك السبيل يرى فى طريقه عجايب الملك جراسيم الدهر
فى كل عالم بما قدر الله فيها وانا لو اكشف الغطاء لتقول فى حقى ما يجرى
القضاء فى البداء ما هذا الا شئ عجاب و على السالك فى تلك الاسفار
حقا ان يعرف حرف كل عالم فى الحروف المسطرات لئلا يحجبه حكم عن
حكم شئ و يرى تطابق العوالم بمثل هذا العالم و انا بما عرفت من الحكم
و البيان فى الحروف اشير ببعض جكم البيان ليكون السالك على بصيرة
من حكم الانسان و هو ان الالف فى مقام الحد حرف روح الكلية ثم الباء
حرف نفس الكلية و لذا قال نفس الذى نزل الله حكمه فى القران بقوله
وانفسنا وانفسكم قال انا النقطة تحت الباء ثم الجيم حرف الطبيعة الكلية
ثم الدال حرف مادة الكلية ثم الهاء حرف شكل الكل ثم الواو حرف جسم
الكل ثم الزاء حرف محدد الجهات فلك الاطلس ثم الحاء حرف فلك الكرسى ثم
الطاء حرف فلك البروج ثم الياء حرف فلك المنازل ثم الكاف فلك الزحل
ص ٧٤
ثم اللام حرف فلك المشترى ثم الميم حرف فلك المريخ و لذا قال المشاعر فى
خطابه حتى اتصلت بها هبوطها من ميم مركزها بذات الا جزع علقت
بها ثاء الثقيل فاصبحت بين المعالم والطول الخضّع ثم النون حرف فلك
الشمس ثم السين حرف فلك الزهرة ثم العين حرف فلك عطارد ثم الفاء
حرف فلك القمر ثم للنار القاف و للهوآء  الرآء و للماء الشين وللتراب
التاء و ان ذلك مراتب سفر الذى يسافر من الحق الى الخلق و ان فى الصعود
فاول مقامه حرف الثاء و هو حرف المعدن ثم حرف النبات و هوالثاء
ثم حرف الحيوان و هوالخاء ثم حرف الجن و هوالذال ثم حرف الملك و هوالضاد
ثم حرف الانسان و هوالظاء و ان الى ذلك تنتهي رتبة الحروف فى
حكم الصعود و النزول و ان كلما اشرت فى تفسير الهاء اول حرف من كتابك
العزيز لكشف السر انى لا علم لا بكشف السر عن وجه السر بل تزيد الحجبات بذكر
الدلالات و حكم العلامات و اشارة الايات والاشارات وانا ذا لاجتراحاتى بين
يدى الله و كشف الستر عن وجه السر اناجى الله ربى بهذا الكال لسانى
ليجيب الله دعائى فى حقك و يبلغك الى مقام خطابك فى كتابك و تعفو
نفسك عنى عما اطلعت من جريراتى و تستغفر ربك لى وللذين اتبعونى
فانى انا التواب الحليم و ليكون بذلك ختام الكلام مسكا لان فيه فليتنافس
ص ٧٥
المتنافسون فيا ايها الخليل فاعرف حق تلك الايام فان الشمس ما
طلعت عليها بمثلها و ان لكل نصيب فى كتاب ربك و ان الله ليجزى
الكل بما اكتسبت ايديهم و لا يعزب من علمه شئ فى السموات و لا فى
الارض و انه لغنى عما كان الناس يعملون و ان لكل من عرف الحق
حق بان يعلنه و يبطل عمل الذين يريدون ان يطفؤا نور الله بافواههم
و ابى الله الا ان يتم نوره         و يعلن كلمته و لو كره المشركون
                بسم الله الرّحمن الرّحيم
الحمد لله الذى يمن فى الكتاب على الذين امنوا بالله و اياته بان
يدخلهم يوم القيمة فى جنات عدن آمنين يا الهى انى اشهد بما انت تشهد
لنفسك حين لا وجود لشئ عندك بانك انت الله لا اله الا انت وحدك
لا شريك لك لم تزل لن تعرف ذاتيه ازليتك و لن توصف
كينونيتك الا انية احديتك لانك لم تزل لن تعرف بغيرك و لا تقترن
بخلقك و لا توصف بسواك و لا ياخذك وصف من شئ و لانعت عن
شئ اذ ذاتية قدرتك مقطعة الجوهريات عن العرفان و ان كينونية
مشيتك ممتنعة الماديات عن البيان وان انيّة ابداعك مفرّقة الكينونيات
عن التبيان و ان نفسانيّة اختراعك محدّد الهندسيات عن ذكر
ص ٧٦
العيان فسبحانك يا الهى ان قلت انت هو فقد حكت المثال بالمثال
و انك ان توصف بها و ان قلت انه هو فقد دلت الجلال
بالجلال وانك لن تنعت بها لانك قد خلقت المشية قبل كلشى ء لا
من شئ بنفسها من دون ربط بذاتك و لا اقتران بكينويتك و لا
انعكاس من ذاتيتك و لا عرفان من انيّتك بل بقدرتك التى تجلّيت
لها بها فاشرقتها من دون كيف و لا اين و لا اشارة ثم قد اقمت الخلق
فى منهاجها ليئلالأالمتلألئات بعلم القطع فى بحبوحة الوصل و ليتلجلج
المتلجلجات بعلم المنع فى كينونية الفصل فسبحانك لما وجدت الابداع
بطلعتها و الاختراع بحضرتها قد اشتبهت على الممكنات عرفان قدرتك
بذاتك و لذا قد وصفوك و لو عرفوك ما وصفوك و من ثمّ ذا يا الهى
لم ينزهوك فسبحانك سبحانك يا الهى انت الذى لن توحّد بذاتك
و لن تقدس بطلعتك و لن توصف بانيتك و لن تنعت بازليتك
و لن تشير بكينوينتك و لن تعبد بنفسانيتك لانك لم تزل كنت بلا ذكر
شئ و لا تزال انك كائن بمثل ما كنت فى ازل الازال لم يك فى رتبتك
شئ و لمّا خلقت الخلق لمعرفتك وصفت لهم نفسك بما يمكن فى انفسهم
لياخذ الكل حظه و يبلغ الخلق الى غايته من فيض ابداعك وجود
ص ٧٧
اختراعك و نعت اوليائك بما انت قد قدرت فى شانهم و انا ذا لمّا
خلقتنى و رزقتنى اعترف يديك بان محمدا صلى الله عليه و اله
لكان عبدك الذى انتجبته من بحبوحة القدم على ساير الامم منفردا
عن ابناء الجنس على ساير البشر و جعلته على مقام نفسك فى الادآء و
البدآء من كل حكم و قدر اذ انت لم تدرك بالبصر لما كنت بالمنظر الاكبر
و اشهد فى حق ثمرة فوأده و اوصيائه بما انت قد خصصتهم من كراماتك
بما لا يحيط بعلمها احد سواك واسئلك يا خالق الاسماء و الصفات
ان تصلى على محمد و آل محمد بكينونيات اللاهوتيات فى الانشاء و
ذاتيات الجبروتيات فى البهاء و نفسانية الملكوتيات فى الثناء و انيّة
الملكيات فى السناء و هندسة المتلجلجات فى القضاء و نورية المتلئلأت
فى البداء و عكسية المتنورات فى ظهورات قطعات الواح الياقوت فى 

الامضاء و بهجية المتقدسات فى شئونات الناسوتيات من اهل العماء
انك انت الله الكبير المتعال يا الهى كيف ادعوك و ان وجودى ذنب قد
اكتسبت بغير حق ما لا اذنت له من الخطايا و الذنوب التى حالت بينه
و بينك و البسته ثوب المذلة فى تلقاء وجهك و خرقت ما انت جعلت
بينه و بين طاعتك من حجبات رحمانيتك و سرادقات وحدانيتك
ص ٧٨
كان الخطايا قد احاطته من كل شطر بشان لا يقدر يخرج منها الّا
و ان يدخل عليها و انت يا الهى تعلم مقامه و تقدر على كشف بلائه
و اليك المشتكى وحدك لا اله الا انت و كيف لا ادعوك و ان رحمتك
قد وسعت كل شئ و عنايتك قد احاطتنى من كل شطر و ان فعلك
دال على فضلك بى كان علمك قد احاط بسيئة منى و لا كتابك بجريرة
من نفسى فسبحانك ما احسن فعلك و ما اكبر صنعك فى حقى خلقتنى
و لم أك شيئا و ربّيتنى بمشيتك من دون ترى منيّ خيراً فسبحانك
و تعاليت تقدّست ذاتيتك من ان احمدك بما انت عليه من العزة
و الوحدة والجلال و القدرة لان الحمد منّى ليكون على قدر عجزى و فقرى
و هو لا يليق بجنابك و لا يرفع الى ساحة قدسك لان ما سواك
لا يذكر عندك و ان ذكر فى رتبته لا شان لهم بان يوصفك بهم
لانهم قد وجدوا لا من شئ بابداعك و انت تمدهم فى كل شان لا
من شئ باختراعك فسبحانك يا الهى لما لا ارى حظّا الا فى طاعتك و لا
شرفا الا فى محبتك لاجترح عليك بين يديك بثناء نفسك لعلى يبرد
فوأدى بمثل الثلج فى تلقاء طمطام يمّ صمدانيتك و تطمئن قلبى بمثل جبل
المحيط فى تلقاء قلزم عزّ وحدانيتك و لا كون بمثل الانعام بين عبادك
ص ٧٩
فسبحانك سبحانك اشهد ان لا اله الا انت وحدك لا شريك لك لم تزل قد
كنت بلا وجود شئ و لا تزال انك كائن بمثل ما كنت لم بك فى رتبتك
بشيء اذ ذاتيتك لا وصف لها وهى بنفسها منقطعة الجوهريات عن
البيان و ان كينونيتك لا نعت لها و هى بانيتها ممتنعة الماديات عن
العرفان لم تزل لن يعرفك سواك و لن يوحدّك غيرك و اذ حكم العرفان
بعد الاقتران و ذكر التوحيد بعد الافتراق  و ان ذلك ممتنعه فى رتبة
الايقان لانك لم تزل كنت و لا وصف لك فى الامكان و لا تزال انك
كائن بمثل ما كنت و لا لك نعت فى الاعيان و ان قلت انت انت فقد
حكت المثال بالمثال و ان قلت انه هو دلت الهوية ذات الابداع والولاية
مقام الاختراع و هى بنفسها مفرقة الخلق عن انيتك و مسددة الكل عن سبيل
معرفتك فسبحانك يا الهى ان قلت انت عليم فما اردت الا تنزيهك عن
وجود العلوم فى رتبة علمك و ان قلت انت قدير فمااريد الا تقدسك
عن ذكر المقدور معك وانك كما انت عليه لا وصف لك و لا صفة و لا
نعت لجنابك و لا هندسة و لا اسم لكينونيتك و لاسمة اذ ذاتيتك
معروفة بانيتك و كينونيتك موصوفة بذاتيتك و ان ذلك كان شان
نفسك لا سواك و لا حظ لخلقك فى عرفان نفسك الا بنفى ما سواك
ص ٨٠
لان ذاتيك لا سبيل لها فى مقام البيان و لا لكينونيتك نعت فى الاعيان
فاسئلك اللهم بعزتك تبلغني الى نور الابهج من ابداعك و انقطعين عمن
سواك بظهور طلعة انجذابك لان اتصل الى مقام قدسك بمشيتك
و ادخل لجة بحر الاحدية ببهاء طلعتك فسبحانك يا محبوب انت الذى
تعّرفت لكل شئ بظهور ابداعك و تعاليت على كل شئ بطلعة اختراعك
و لا يقدر ان يشير الى كينونيتك احد لانه و لا وجود له فى رتبتك و لا ذكر
له معك فى كبريائيتك فسبحانك و تعاليت لما تجليت للممكنات بطلعة
ابداعك تذوتت المتذوتات بامرك و لذا نعتوك بما لا يقدروا ان
يعرفوا ذاتك فسبحانك يا الهى لو عرفوك ما وصفوك و من ثم ذا يا الهى
لم يوحّدوك و اسئلك اللهم يا الهى بعزة كينونيتك و تقدس ذاتيتك
و تفرّد جبروتيّتك بان تبلّغنى الى مقام ذروة ما قدّرت لى فى الابداع
و ما احاط علمك فى حظّ الاختراع فاننى انا لائذ بجنابك و تائب اليك
بجودك و مستشفع بك الى نفسك و لا مفرّلى الا اليك فعلمنى ما هو المكنون
فى علمك و ايدنى ما هوالمخزون فى غيبك فانى فقير الى رحمتك و انك
غنّى عن عذابى و لا يتعاظمك شئ فى السموات و لا فى الارض وانك انت
الغنى الحميد فيا الهى انى اشهدك و من لديك من الاشهاد بانك لو تجعل
ص ٨١
احاطة قدرتك فى الامكان نار الحديد و تكبر جسمى بما فى قدرتك حتى
قد احاطت القضاء كلها بمثل سبيكة حديد و تمدّلي فى النار بدوام
عزّ ازليتك و قدس صمدانيتك و بهاء رحمانيتك و جلال كبريائيتك
فى كل آن بروح جديد لكنت بعزتك محموداً فى فعلك و مطاعا فى حكمك
و عادلا فى قضائك و ليس لى حجة بان اقول لم يا الهى ثم بم يا مولاى و
انى لمستحق بذلك جزاء ذكرى نفسك من سيئاتى و جريراتى التى لا يحيط
بها احد سواك فاه اه عما قضى فى عملك و احصى كتابك من ذكر جريرات
نفسى و لو انى ذكرت احدى منها ليكفى فى العصيان من فى ملكوت السموات
و الارض و لا يرغب بعد علمه احد ان يقرب الى من سطوة جبروتيتك و قهر
كبريائيتك فسبحانك سبحانك يا الهى انت الذى خلقتنى و انت الذى
رزقتنى و انت الذى احييتني و انت الذى امتتني وانت الذى شرفّتنى
و انت الذى الهمتني و انت الذى اكرمتنى و انت الذى اعطيتنى و انت الذى
ايّدتني و انت الذى لم يزل لا يعزب عن علمك شئ و لا يحجب من طلعتك
شئ فاه اه كيف اقول انا وان هذا هو الذنب العظيم و عصيان القديم
حيث لا يعادله ذتب فى علمك و لا يساويه فى الرتبة خطيئة فى كتابك
لانه هو من شجرة الانية ينطق بين يديك فاه اه انا الذى رضيت
ص ٨٢
فى تلقاء وجهك بان اقول فى نفسى قول انا و انا الذى احتملت القول
فى تلقاء طلعة حضرتك بذكر الانية التى نهيت الكل بان لا تقر بها احدٌ
فى تلقاء عز ربوبيتك و ان الذى قلت انا و لا استحيى عن وجهك بان بالاً
لا اقول بعد ذلك فى بين يديك باننى انا انا فاهٍ اهٍ لو ابكى على ما
احتملت نفسى سرمدا لابد فى عمرى ما يفرغ فوأدى و لا يسكنّ سرّى
و لا يروح علانيتي و لكن لما شاهدت معاملتك مع المذنبين من
عبادك لا يقن انك لا تسخط عليّ لجلالة رحمتك و لا تغضب عليّ
لعلوّ عنايتك و سلطنتك لانى لو عصيتك ما اردت عصيانك و لا
جاحدت انار رحمانيتك بل غلبنى هواى لما وجد الحب فى الائك و مددنى
القضاء بذلك لما اردت اظهار غنائك باختيار عبادك و لو كان دون
ذلك لا يغلب هواى و لا عليّ حبّ مشيتك لانها قائمة على كل نفس بما كسبت و لا
يتعاظمها شئ فى السموات و لا فى الارض و انك يا الهى لتعلم سرّى و
علانيتى ما اردت فى شئ الا حبّك و رضاك و لا ان اشاء الا بما
تشاء و ان لو احاط علمك بي دون ذلك فبعظمة ذاتك و تقدس
كبريائك ما كان لجحدى ربوبيتك و لا لانكارى صمدانيتك و لا لاغفالى
من سطواتك و لا لاتكالى بشيء سوى رحمانيتك بل خلقت فى نفسي
ص ٨٣
اسباب القدرة و انها قد اشتهت بما يميل اليها قد ارتفعت عن حدها
بما اعطيتها من كرامتك و ان ذلك و لو كان عصيان محض فى كتابك
و لكن لما لم يك عندها الّا لحبّها بها من دون تعرف حبّك فى غيرها لو
ان تصبر الى ايام التى انت تنزل عليها ما وعدت لها فسبحانك و تعاليت يا الهى
من ان اقول انك انت انت اوان اقدر ان ابصر فى بعدى عن ساحة قربك
او ان اصمت و لا اعتذر فى تلقاء طلعة حضرتك و لما لا اجد ذكرا دون
ذكر آل محمد عندك صلواتك عليهم فاسئلك اللهم بذكرك لهم فى كل
شان ان تصلى على محمد و آل محمد محال معرفتك و معادن كرامتك و
مواقع ربوبيتك و اركان وحدانيتك ائمة الدين و هداة اهل اليقين
عباده الذين قد جعلت مشيتهم ذات مشيتك فى الانشاء و ارادتهم
ذات ارادتك فى الابداع و حكم قدرهم ذات تقديرك فى الاحداث
وقضائهم ذات بدآئك فى الاختراع و كلما انسب اليهم ذات نسبتك الكبرى
بنسبتها اليك وحدك لا شريك لك و اسئلك بحقهم ان تجعلنا من
الموقنين بفضلهم و الصابرين على حكمهم و الذاكرين بذكرهم و المشتاقين
بطلعتهم و المنتظرين لايام رجعتهم و المعتصمين بحبلهم و المستغفرين اليهم و
اللائذين بحضرتهم و المستقرين فى محبتهم والمتوكلين عليهم والمستشفعين بهم
ص ٨٤
اليهم و الراضين بقضائهم و المطيعين لاحكامهم بمنك ياذا الجواد والاحسان
و الحجة و البيان انك تعلم انى لا احب ان اعلم حبّك فانت فانزل لى
الاسباب ما يبلغنى الى ساحة قرب الاسماء والصفات فاننى انا
اقول انتم حسبى ثم محمد رسول الله ص حسبى ثم آل الله ائمة العدل حسبى
ثم الذين يؤمنون بحقهم حسبى و انك ومن ورائهم ثم القران حسبى عليك
توكلت وعليك فيتوكل المؤمنون و اغفر اللهم لمن علمنى تلك المناجات
و لا بويّ ثم لنفسى ثم للذين يحبون ان يذكرو بين يديك برحمتك انت انت
العزيز الرحيم و سبحان الله رب العرش عما يصفون و سلام على المرسلين
و الحمد لله بسم الله العلى العظيم   رب العالمين
انّ الحمد والثناء يستحق ذات الازل الذى لم يزل كان طلعة حضرتة مقدسة
عن وصف ما سواه وان المجد والبهاء يستحق مظاهر عدل الذى يعرف
اعلى جوهريات المجردات فى كل حين بالقطع والمنع عن ساحة عرفانه
و لما رايت اثر مدادك فى كتابك قد تلجلجت بما تجلى طلعة وجهك
فى خطابك و ان الله اجل و اعلى شانا من ان احصى كتابه بطاعة عبد
فى سبيله و لم يجر له الاسباب بما هو عليه فى عرش العزّة و الصفات
و ارجوا الله ربّى و ربّك ان يذهب من قلبك بالحزن و يجمع بيني و بين
ص ٨٥
اهل اطاعته فى ارض امن و قدس انه هو المقتدر الحكيم فلله الحمد بما
طالعت كتابك الذى يحكى من طلعة وجهك كان فيه روح القدس
يتنفث بروحه فتعالى شان ربى ذوالجلال و الاكرام من ان يعلم بحب
احد من عباده و لم يجر الاسباب له بما هو خير له من غيره فاسئل الله
لجنابك بما هو يحب و يرضى انّه هو العزيز الحكيم   تمّت
جواب سئوالات آقا ميرزا حسن وقايع نگار
                 بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله الذى ابدع ما فى السموات والارض بامره واقام الكل بحكمه
ليعرف كل الموجودات فى مقام عرفان طلعة الذات و ايات ظهورات
الصفات الايات المودعة فى حقايق الانفس والافاق لئلا يحتجب
احد فى ذكر شئ عن ذكر الله و يراه بما تجلى له به ظاهرا موجودا
بانه لا اله الا هو قائماً بذاته فى ازل الازال وانه فى كل شان يوصف
ذاته بذاته وان ما سواه لن يقدروا ان يوحدوا كنه ازليته و لا
ان يعرفوا و مكامن صمدانيته اذ ذاتيته مقطعة الجوهريات عن مقام
العرفان و ان كينونيته مفرقة الماديات عن مقام البيان و لا يقدر
احد ان يشير الى حضرته لعلوّ قيّوميته و لا ان يذكر وصفا من ظهورات مشّيته
لجلالة كبرياء قدوسيته فسبحانه و تعالى قد اخترع المخترعات لظهورات
ص ٨٦
قدرته و جعلها علة فى مبدء الامر لنفسها من دون حكم يسارقها
و لا ذكر يعادلها و لا نعت يساويها و لا وصف يقابلها ثم جعلها مقام نفسه فى
الادآء و ظهور محمد صلى الله عليه و اله فى الانشاء اذ كان الله لم يزل كان
و لم يكن معه سواه و لا يدركه بصر فى غياهب ايات الامكان و انه
يدرك كلما شاء بما شاء كما شاء سبحانه و تعالى عما يصفون ثم احدث
الله بعد تلك الاية الاحدية فى عالم اللاهوت والظهورات الصمدانية
فى عالم الجبروت والدلالات الواحديّة فى مقامات الملك و الملكوت
و الشئون الرحمانيه فى مقامات ظهورات ما خلق الله فى ارض الناسوت
نفس الارادة لتعين الكثرات و ظهورا لبدايات والغايات وما احاط
علم الله وراه تلك المقامات من اللانهايات ليتذوت بها كل الصور
فى كل العوالم بما اختار الشيء فى تلقاء حكم ربه ثم نفس القدر لظهور المقدر
طمطام الزاخر الداخر بطن الامكان والعمق الاكبر فى عوالم الاكوان يميز
به كل من يوحد بعد نفى السبحات والاشارات الى طلعة حضرت ظهور
البحت البات عمن يرى طلعة الصفات قبل البدآء ثم الامضاء فى نفس
البداء ثم نفس الاذن و الاجل و الكتاب لما اراد الله فى خلق كل ماشاء
ص ٨٧
كما شاء لظهورات المقدورات وتمام المعلومات و ما لا يحصى علم احد
فى مقام ذكر العلامات الا من شاء الله سبحانه انه لا اله الا هو
العليّ العظيم و بعد قد نزل كتابك و اطلعت بخطابك فاعرف
يا ايها الناظر الى تلك الاشارات ان لله قد جعل لكل شئ ايات ظهوراته
فى خلق كلشيء ليشاهد الكل ايات الجوهريات والماديات و العرضيات
و الشبحيات و ما قدر الله و راء ذلك فى كل شئ من خلق الله و ان
ذلك الامر لما لم يخلص من جهات الانية الا بظهور طلعة حضرته الربوبية
فى الهيكل البشرية قد جعل الله له ميزانا في البيان و قسطاسا فى التبيان
لئلا يرى احد ايات ظهورات الربوبية الملقاة فى حقيقة العبودية
بمثل سبحات انيات العرضية و هوفى مقام الحقيقة صرف البساطة و
فى مقام الطريقة شان الاستقامة على ظهورات نور البساطه و فى مقام
الشريعة العمل بما نزل الله فى الكتاب على سبيل الروح و الثواب و الخوف
من رب الارباب و ما قدر الله من الجزاء فى يوم الحساب انه هو العالم بالمبدء
و الاياب وان ما ذكرت فى كتابك من اختلافات الناس فى ذكرى فلا
شك ان اكثر الناس قد جعلوا الهم هواهم بما يقولون بافواهم ما اتبعت
اهوآئهم فسوف يؤاخذهم الله بما اكتسبت ايديهم و لكن ليس العجب من
ص ٨٨
الناس لان فى كل الاعصار كان بعض الناس فى مقام الكذب و الافترآء
انظر الى النصارى كيف افتروا على الله و قالوا ثالث ثلاثه ثم الى اليهود حيث
قالوا ان العزيز ابن الله ثم الى الاعراب حيث قال الله عن لسانهم ان الله فقير و
نحن اغنياء سنكتب ما قالوا و قتلهم الانبياء بغير حق و نقول ذوقوا عذاب
الحريق فكما افتروا على الله لا شك افتروا على اولياء الله كلهم و ليس العجب
منهم فاعوذ بالله من افترائهم فى حقى مما انا استحيى ان اذكره فى ذلك الكتاب و
لكن اذكر بعض ما اردت و الله شهيد عليّ و كفى بالله شهيدا فبعض افترواحكم الرياسة
ثم بعض حكم الولاية ثم بعض حكم بطلان الاجتهاد و ان الله يعذبهم بما افتروا اننى
انا عبد مؤمن بالله و اياته اكرمنى الله علم المعرفة و انا حدثت
الناس بحكم القران حيث قال عز ذكره و اما بنعمة ربك فحدث فلمّا
عظموا فى عيونهم ذلك العلم من الذى لم يتعلم عند الخلق كبر عليهم و لذا
وقعت الفتن بين الناس فمجمل القول انى مصدق بهذا الذين حرفا
بالحرف فمن زاد عليه حرفا او نقص حرفا فليس منى و انا منه بريئى بلى
ان تلك النعمة التى انعم الله عليّ نعمة عظيمة التى بها تبيّنت اختلافات
المقامات اذا نظر اليها ذو انصاف بعين البصيرة و ليس لى دعوى
ص ٨٩
بديعه لا فى الحقيقة و لا فى الشريعة و الله شهيد بينى و بين
الكل وانه ليحكم يوم القيمة بين الكل بما كانوا فيه يختلفون و امّا
ما سئلت من معنى قوله عز ذكره و نحن اقرب اليك من حبل الوريد
و حقيقة معنى قربه الى الله فى كل المقامات فاعلم ان الذات لم يزل
لم بك معه غيره و لا له نعت فى خلقه قد اتقطعت الاسماء و الصفات
عن ساحة حضرته و امتنعت الاشارات والعلامات عن قرب جلال
قيّوميته وانه كما هو لا يعلم احد كيف هو الا هو وان كل الاسماء
سمة لمشيته و كل الايات دلالات لقدرته و لما علم ان لا سبيل الاحد
فى معرفة كنهه والتقرب بذاته قد تجلى لكل بكل على غاية فيض ابداعه
و نسب هذا التجلى الى نفسه اذ غير ذلك لا يمكن فى الامكان ليتلجلج
المتلجلجات بظهور ايات مشيته و يتذّوت المتذوتات بظهور مقامات
قدرته و ان ذات الازل لم يزل لن يقترن بعباده و ليس له فى رتبته
ذكر عن غيره حتى اذكر حكم قربه و ان قربه فى كل شان كان على حد سوآء بلا ذكر
اقتران مع شئ فى الامكان و انه الا قرب الى كل شئ عن القرب بنفسه لانه
لم يزل كان نسبته الى كل ما ابدع بمثل نسبته بمثل يوم لم يبدعه و ان
ذلك سر الواقع فى هذه المسئله و لها وجوه كثيره فى مقامات الامر و غايات
ص ٩٠
الختم فمنها ان الاقرب اليك من حبل الوريد هوالاشارات الى ظهورات
آية الله التى خلق الله فى فوأدك الذى انت بها توحّده و تعرفه و تخاف
منه و ترجوا ثوابه وان ذلك شان من مقام الابداع و منها الاشارة
الى محال الامر و مواقع الحكم ائمة الدين و هداة الخلق اجمعين عباد
الذين قد انتجبهم الله لنفسه و اصطفيهم لولايته واقامهم مقام ولاية
حضرته فى كل ما نسب الى نفسه من المعرفة و الطاعة والمعصية و الجهالة
و انهم اقرب الى الموجودات من انفسهم بانفسهم و ان ائمة الدين فى كل شان
كان نسبتهم الى الاشياء بحد سوآء لانهم فى كل شان محال مظاهر القرب
و انهم فى منتهى مقام البعد اقرب و فى منتهى مقام القرب كانوا فى المنظر الاكبر
الذى لا يدكهم الابصار مما سواهم و لا يعرفهم الافكار من دونهم و
انهمالمتعالون عن مقامات الظهور و المنزهون عن ذكر الاسماء و البطون فسبحان
الله موجدهم عما يصفون و منها ان اردت ان تطلع بحقيقة المسئله فاجعل لكل سلسلة
من السلسلة الثمانية حكم قرب الذى غيره معدوم معه مع ان كل نسب
القرب اليك بحد سوآء و لكن الناظر الى رب التراب يعرف حكم القرب بفراسته
و لا يمكن ان يعرف احكام ذلك القرب الا بطرف البدء و نظر الفوأد و ان الاقرب
الذى لا يعدله شئ هو الابعد الذى لا يعرفه شئ و هو مقام النقطه فى
ص ٩١
كل العوالم التى يعبر فى مقام الحقيقة المحمديّه صلوات الله عليه ما
طلعت شمس الابداع بالابداع ثم ما غربت شمس الاختراع بالاختراع
ثم مقام الالف اللينية و هو مقام قرب عليّ عليه السلام اليك ثم مقام
الالف الغيبية اذا تطلق بعد اللينية و هو مقام قرب الحسن عليه السلم
ثم مقام الالف الغير المعطوفة و هو مقام قرب الحسين عليه السلم ثم مقام
الالف المبسوطة و هو مقام قرب القائم عليه السلم اليك ثم مقام الحروف
و هو مقام قرب ائمة الدين صلوات الله عليهم ثم مقام اجتماع حروف التي هي
الكلمة و هي مقام قرب فاطمة صلوات الله عليها ثم مقام أثر دلالة الكلمة و هو
مقام قرب النبيين و المرسلين بحسب مراتب مقاماتهم و كثرة اختلافاتهم ثم مقام قرب
شيعة ائمة العدل بحسب ما قدر الله لهم فى علامات الامر و غايات الختم و لذلك
الرتبة مقامات كثيرة حيث يعرف المتفرس بنور الحقيقة و كذلك الحكم انت تعرف فى مقام
النية و قصد القربة و ان المراد بالقربة هو جهة الوحدة الصرفة البحتة التى
دلت على الله سبحانه وان العبد فرض عليه فى مقام كل الاعمال والحركات
و الارادات والنهايات الّا يعمل الالله وحده و لا يشرك فى عبادته
و صفا و لانعتا و من اراد القربة الخالصة حق عليه بان يدخل لجّة
ص ٩٢
الاحدية النازلة فى كلام على عليه السلام حيث قال عز ذكره رب ادخلنى
لجة بحر احديتك و طمطام يمّ وحدانيتك و ان اكثر الناس فى مقام
الحقيقة لو ينظر احد بالواقع لم يكونوا على الصراط الخالص الذى ليس
فيه ذكر عن الشرك لان العامل لو يرى الله و عمله ثم نفسه لا يعمل لله
خالصاً و لا يجرى نية التقرب و ذلك مذهب النصارى حيث ذكر الله
سبحانه و قالت النصارى ثالث ثلثه و ان العامل لو يعمل بشان لم
ير ذكرا دون الله و لا يلاحظ فى مقام الاعمال ذكر شئ سواه فقد
عمل لله خالصا و ثبت فى اعماله حكم التقرب و الا لا يمكن نية التقرب
الا بذكر ذلك المقام و العمل به وان ذلك امر صعب مستصعب لن بقدر
احد ان يحتمله الا ان يشاء الله و انت لو تصفّ بصرك لترى الشرك فى كثير
من الاعمال بل ان مقام التقرب هو مقام التجلى الذى لا يعرف الا بنفس
المتجلى وعلى العبد حق بان يعمل لله على ذلك الصراط لان بغيره لا يدخل
احد لجة الاحدية و ان ذلك حكم غاية فيض الامكان فى مقام الاعيان
و لا يصل احد الى مقام العدل و ذروة الفضل الا بالتقرب الخالص و
الاستقامة الدائمة و ان على الكل حق بان لا يعمل فى شان الا لله و فى
حبه فاذا عمل على ذلك المنهج البيضاء و الاية الحمرآء فقد عبد الله بغاية
ص ٩٣
الفيض الذى وعد الله له فى الكتاب و لذا اشار الامام عليه السلم فى
مقام العبادة فقال عليه السلم يا هشام الله مشتق من اله و اله يقتضى
مالوهاً و الاسم غير المسمى فمن عبد الاسم دون المعنى فقد كفر و لم يعبد
شيئا و من عبد الاسم و المعنى فقد اشرك و عبد اثنين و من عبد المعنى
دون الاسم فذلك التوحيد افهمت باهشام قال قلت زدنى قال ان
لله تسعة و تسعون اسما فلو كان الاسم هوالمسمى لكان لكل اسم منها
الها و لكن الله معنى يدل عليه هذه الاسماء فكلها غيرها باهشام الجنز
اسم للماكول والماء اسم للمشروب والثوب اسم للملبوس والنار اسم للحرق
افهمت باهشام فهما تدفع به و تثاقل به اعدآئنا و الملحدين مع الله
عز وجل غيره قلت نعم قال فقال نفعك الله به و ثبتك ياهشام
قال هشام فوالله ما قهرنى احد فى التوحيد حين قمت مقامى هذا
و ان ذلك هو معنى التقرب فى مقام الكينونيات والذاتيات و الجوهريات
والماديات و النفسانيات و الانيات والاشارات فى تلك الرتبة هى
العلة لذكرها و الا لا سبيل لاحد فى مقام تقرّب الذات و لا بالظهور
عن مقام دلالات الصفات و كفى بذكر تلك الكلمات فى جواب تلك
المسئله لمن له علم بالبدايه والنهاية وان ما سئلت من معنى قوله
ص ٩٤
عز و جل الرحمن على العرش استوى فاعرف ان للعرش اطلاقات كثيرة
فمنها عرش فى مقام المشية وان المستوى عليها هو محمد صلى الله عليه و آله
و منها عرش فى مقام الارادة و ان المستوى عليها هو على عليه السلم
و منها عرش فى مقام القدر و ان المستوى عليها هو الحسن عليه السلم
و منها عرش فى مقام القضاء و ان المستوى عليها هو الحسين على السلم
و منها عرش فى مقام الاذن و ان المستوى عليها هى فاطمة صلوات الله عليها
و منها عرش فى مقام الاجل المستوى عليها هو جعفر بن محمد عليهما السلم
و منها عرش فى مقام الكتاب وان المستوى عليها هو موسى بن جعفر عليهما السلم
و منها عرش فى مقامات الجوهريات و منها عرش فى دلالات الماديات
و منها عرش فى علامات الكينونيات و منها عرش فى دلالات الذاتيات
و ان فى كل مقام من منتهى بدء الفعل يصح عليه اطلاق اسم العرش الى منتهى
صقع التراب حيث اشار الامام عليه السلام من زاد الحسين ع عارفا بحقه
كمن زار الله فى عرشه وان المشبه فى مقام حكم ذكر العرش ليكون عين
المشبه به و ان تلك الارض عرش فى مقام التراب وان الناظر الى رب
الاسماء و الصفات لو يصفّ بصره و يدق نظره و يبسط يداه ليعرف
اشارات اهل البيان فى مقامات الامر و ظهورات الحكم و تجليات البحت
ص ٩٥
و ايات العدل و مقامات الفضل و ما قدر الله و رآء ذلك فى كل المقامات
من الانهايات الى ما لا نهاية لها بها و انك لو تطلق العرش فى رتبة
المشية فليس المستوى عليها الانفسها و لا ينعت فى مقامها الا
ذاتيتها و لكن تحت تلك التربة لو تطلق فى مقام الارادة حق ان يكون
المستوى عليها هى الارادة الى ان ينزل الامر من مبادى الفعل الى منتهى
الغايات التى قدر الله لها فى علمه وان ما ورد فى الاخبار
بان الذين يحملون العرش كانوا اربعة من الاولين واربعة من الاخرين
فهو الحق لان مقامات السبعة اذا اجتمعت تذوتت صورة جامعة
و لذا اشار الله اليه فى كتابه و يحمل عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانية
و ان ذلك لهو السر فى الواقع و ان الامر لابد ان يكون فى كل العوالم كذالك
وان الله قد جعل لكل ركن من العرش نورا فمنه الركن الاول حامل اسم
الله القابض و هو لونه البياض و من ابيض كل شئ فى الامكان
و منه الركن الثانى حامل اسم الله الحى و هو لونه الاصفر و منه اصفّر
كل شئ فى الاكوان و منه الركن الثالث حامل اسم الله المحيى و منه
اخضر كل شئ فى الاعيان و منه الركن الرابع حامل اسم المميت و منه
احمر كل شئ فى مراتب الانفس و الافاق و انى لو اجعل كلما خلق الله فى
ص ٩٦
الامكان تفسير لفظ العرش لحق و لكن ابى الله فى الظهور الا بعض
الظهورات التى فى مقام البطون و انك لو تجعل الرحمانية مقام الذات
يلزم الاقتران و ان اهل البيان لو ارادوا ان يفسروا فى مقام ظهور
الذات لا يفسروا بانه لعرش الا الاذن العلم و كذلك انت تعرف حكم
الاسماء و الصفات اذا اراد المفسران يفسر الكلام باحسن تبيان فى العيان
و ان حامل اسم الرحمانية فى مقام الولاية هو على عليه السلم و انه روحى
و من فى ملكوت الامر والخلق فداه مستوى على عرش العطاء لكل
شئ و انه المعطى لكل حقه و انه السائق الى كل شئ رزقه و الله من
ورائه محيط بل هو قران مجيد فى لوح محفوظ و اما ما سئلت من حركة
الافلاك على جهة الاختيار فلاشك ان الله سبحانه لم يخلق شيئا فى
الاختيار الا بمثل الخلق الاول رتبة المشية و لا يمكن ان يلبس حلة
الوجود شئ الا بقبوله و كل الحكم فى كل شئونات العبد فكما انك فى
كل حين تحتاج بمدد من الله لوجودك فكل تحتاج لكل شئوناتك
ما يحصى كتاب ربك و ان ما ذكرت ان كان على جهة الاختيار فكيف لا
يرجع ان ذلك مشهود عند الناظر بالبصيرة و الشاهد بطرف الحقيقة
انظر الى نفسك انك تعمل بعمل باختيارك فلما وقع لم تقدر ان ترجعة
ص ٩٧
و ان تعمل ثانيا فهوعمل غير ذلك فكذلك الحكم فى الافلاك و يسيرون باذن
الله باختياراتهم بمثل ما قضى من سن الانسان و لم يقدر ان يرجعه
و ان سر ذلك يرجع الى مقام ذكر سر الاختيار لان دون العلم بحقيقة المسئلة
لم يقدر العبد ان يعرف حقيقة الامر و ان سئوالك من بقا اصحاب
النار فى النار ثم سئوالك مع العلم باختيار الثواب و قدرته فكيف
يختار العبد شان العذاب مع وجود عقله  فى  المبدء و الماب بل ان
حقيقة بيان تلك المسائل لا يمكن الا بعلم القدره و سرّ المقدر و هو ان الله قد
علم باختيارات كل الموجودات و ما عملت ايديهم فى ملكوت السماء و
الصفات و لقد جزاهم وصفهم حين ابداعهم و اجرى الاسباب لهم بما
علم فى حقهم و ان السئوال فى مقام الست بربكم لم يكن الانفس الجواب
و ان اكثر الحكماء لما ارادوا ان يعرفوا حقيقة تلك المسئلة قد جعلوا
ميزان الفهم العقل و لذا لم يقدروا ان يبينوا حقيقة المسئلة لان العقل
لم يدرك الاشيئا محدودا و لا يقدر ان يفهم معنى قوله عليه السلم لاجبر
و لا تفويض بل امر بين الامرين الا بنظر الفوأد الذى يقدر ان يتحمل فى
شئ واحد و حين واحد جهة المتعارض و لا ريب ان الله لم يجبر العباد
فى حين الخلق بالوجود بل عرض عليهم فمن قبل قد أوجده الله و من اعرض
ص ٩٨
جعله الله فى مقام الادبار و ان الذى يخطر على قلب الانسان بان حين
عرض الوجود لو يشعر و فيه عقل فكيف يختار الكفر و ان لم يشعر فكيف
يقع التكليف من الرب اللطيف جل ذكره و ان ذلك علة شبهة النفوس
و عدم ذو بان العبد فى معرفة البطون و ان الذى يعرف به العبد
فى مقام الحقيقة فهو يرجع الشبهة فى مقام الشريعة و ان علة الاختيار
فى حين كان وجوده نفسه لا شيئا سواه لان الحين الذى ابدع الله
المشية لم يكن شيئا الا نفسها و لا ابداعا الا نفسها و لا شان وجود الّا
من نفسها و لا شان قبول الامن نفسها فكذلك الحكم فى كل المراتب لم
يك وجود الشيء فى اختيار قبول شئ الا بنفسه و ان الله يفعل ما يشاء
بامره و ان العبد يفعل كل ما يشاء بحول ربه و قوته بما اختارت نفسه
فى تلقاء مدين جود ربه فكل ان العبد فى هذا العالم يعلم ان الخمر الذى
يشربه يتغير حاله بالسّكر و يعلم بحكم الله فى يوم القيمة بالنار و بعد
ذلك يشربه فكذلك فى مبادى العلل و الذر الاول ان العبد بعد يقينه بان
جزآء الكفر خلود النار يقبل و يقول لا ابالى و ان ما ذكرت فكيف
يكون المختار يرضى بالبقاء فى النار مع ان علة البقاء كان هو نفس
قبوله و لا يشتبه عليك بانى اذا ايقنت بنار لم اختره و لا ادخل فيه
ص ٩٩
بلى ان فى مقام مبادى العلل لم بك نارا جسمانيا و ان العبد لو يقول
هنا لك حرف لا فيكون ذلك الحرف فى منتهى مقام النزول نار جهنم
له و لذا لما يتحقق لم يقدر ان يخرج عنه و ان مع الشان الذى اذا الكافر
لم يقدر ان يصبر فى النار لو نظر بالواقع لم يحكم على نفسه الا بمثل ما حكم
الله له لان علة ذلك النار هو كان نفس قبوله لا سواه و ان تلك
الاشارات لو بوصلك الى مقام العرفان فاشكر لله ربك فانه لهو
الحق فى المبدء الماب و الا فاسئل الله من فضله بفتح باب الفؤاد عليك
فان بدون نور ذلك المشعر لم يقدر العبد ان يتصور فى شئ واحد صفات
متعارضة بان مع وجود العقل كيف يقبل العبد النار او ان يمكن
احد ان يعرف ربه و يعرض من حكمه بلى بمثل ما عرفناك هو الامر الخالص
و الميزان القائم لان الله ابدع الكل كما هو عليه بما هو اهله و لم يك
حكم ما هو عليه فى مقام الشيء الا نفس ما هو عليه كان الجواب بعينه
هو نفس السئوال فى كل مقامات الامكان من البدايات الى النهايات
فاسئل عرفان تلك الاشارات ممن عرف حق الصفات فى احكام المبدء
و الماب و ان ما سئلت من معنى كفوا احد فلا شك ان الله لم يزل كان
و لم يك معه شئ سواه و ان الان ليكون بمثل ما كان و لم يك فى رتبته
ص ١٠٠
شئ و ليس له مثل و لا كفو و ان معنى كفوا احد هو حق التنزيه و التقديس
بمثل المقامات النازلة فى الكتاب والسنة و ان فى الصور السبحين لمّا
يتصور فيه شريك البارى و بعض شئونات المردودة التى هى شان
الخلق ذكر الله سبحانه فى الكتاب لافك النفوس و مكنسة القلوب
و الا فى الحقيقة ليس لله ذكر فى الامكان لا فى مقام اثبات النعت و
لا فى مقام تنزيه الشان و ان مثل تلك الكلمة هى بعينها لو كان الهين
اثنين و لا شك انه لا يمكن ان يكون الهين اثنين فقد نزل الله تلك
الكلمه لابطال صور السجين و لو ان فى الحقيقة لم يذكر عنده اله دون
نفسه و لامثل و لا كفو و انه المتعال الذى ليس كمثله شئ فى السموات
و لا فى الارض و لا يعزب من علمه شئ وهو اللطيف الخبير
                بسم الله الرّحمن الرّحيم
الحمد لله المتعالى عن ذكر الذات بالذات للذات و المتقدس عن ذكر
الاسماء و الصفات الهء فردٌ حئ قيومٌ احدٌ و قرٌ صمدٌ لم يزل كان و لم بك معه
شئ و لا يزال انه هو كائن و لم يك معه شئ قد ابدع مبادى الاسماء
و الصفات بظهور مشيته و احدث شئونات الابداع بتجلى ارادته
و نسبها الى نفسه لظهور فنائه و كبريائيته ثم قد امر كل العباد بان
ص ١٠١
يدعوه بتلك الاسماء و الصفات ليتلجلج الممكن بظهور الى غاية فيضه
و يبلغ المفتقر الى منتهى حقه فسبحانه و تعالى كل الصفات بساحة قدس
سبوحيته افك محض و كل الاسماء بجلال عز قيوميته كذل صرفٌ
لم يصعد الى هوآء عز كبريائيته اعلى مشاعر جوهريات المجردات و لا نزل
بساحة فنائه اعلى مجرد ظهورات الممكنات و هو كما هو عليه فى عزّ ذاته
و علوّ صفاته لم تك فى خلقه له مثل و لا فى الامكان صفة و لا اسم
سبحانه و تعالى عن وصف الواصفين و من نعت الناعتين و الصلوة على
محمد مركز دائرة الوجود فى العالمين والظاهر من الله والقائم فى مقامه
فى كل عوالم الغيب و الشهادة مما ذكر فى الاسمين و حجب فى الرمزين و
برز فى المقامين و استعلى فى الامرين و السلام على مظاهر نفسه ائمة الدين
و اركان اليقين و مظاهر تجليات اسم الله المقتدر المكين و ما نزل فى
بواطن ايات كتاب المبين اشهد انهم عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول
و هم بامره يعملون وانهم لا يتطبعون بشيء الا باذنه و هم من خشيته
مشفقون و انما الرحمة على الذين اتبعوهم و اطاعوا امرهم وامكنوا بسرهم
و علانيتهم و بسر البارز عنهم و المستتر فيهم و الدال على الالف المعطوفه
من فضلهم بسر الحروف فى الالف و مركز الالف بظهوره فى الباء قبله و بعده
ص ١٠٢
و على جميع مراتبه من الغيب و الشهادة انه هو الكبير المتعال و بعد
قد قرائت بما نزلته و اطلعت بما سئلته فاعلم ان ذات الازل هو
اجل من ان يعرف بغيره او ان يوصف بسواه و لا يقع عليه من الخلق
بشيء و انما الاسماء تدل على انفسها و الصفات تحكي عن امثلتها و ان
ذات عليّ مخلوق ص قد نسبه الله الى نفسه تشريفا له مثل الكعبة يقال
بيت الله و انه ذات الله الظاهر فى ملكوت الامر والخلق كما اشار
عليّ عليه السلام فى قوله حين سئل عنه عن مبادى العلل تلك صور عارية
عن المواد خالية عن القوة و الاستعداد تجلى لها بها فاشرقت و طالعها فتلئلت
و القى فى هويتها مثاله فاظهر عنها افعاله و هو ذات الله العليا و شجرة طوبى
و سدرة المنتهى من عرفها لم يشق ابدا و من جهلها ضل و غوى و قد كشف
معنى ذلك الحديث قوله عليه السلم انا الذات فى الذات للذات بالذات
وانا ذات الذوات و فسره معنى ذلك الحديث فى قول الصادق عليه لسلم
تلك بيوت النور وقمص الظهور و معدن الاشارة والسن العبارة لا هى
هو و لا هو غيرها و ان ذات عليّ لم يك ذات الله وان ذاته الظاهرة فى
مقام الابداع هو ذات الذى نسبه الى نفسه و هو ذات عليّ عليه السلم
و ينطق بالشهادة على ذلك كتاب الله حيث قال و يحذركم الله نفسه
ص ١٠٣
و قد فسر الصادق عليه السلم اى يحذركم ان لا يجعلوا محمدا مصنوعا وانه
لو كان مصنوعا لكان الذات محدثا مصنوعا و هذا هو الكفر الصراح و
ثبت بالاجماع راية المباهله ان عليا نفس رسول الله صلى الله عليه و آله
يجرى عليه ما اجرى الله فيه وانه ضوء قد ذوت من ضوء الاول و ارادة
قد حصلت من مشية الاولى و اليه الاشارة عن قول عليه السلام انا
صاحب الازلية الثانويّة و قوله مخاطبا لسلمان و جندب ان معرفتي
بالنورانية معرفة الله و معرفة الله معرفتى و هذا هو الدين الخالص الذى
امر الله به حيث قال و ما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين و انّ
معرفة الازل هو معرفته و معرفته هو معرفة الازل لان فى الامكان
لا الا معرفته و اليه الاشارة قول آل الله من عرفكم فقد عرف الله
و قول الامام عليه السلام نحن اسماء الله الحسنى التى لا يعرف الله الّا
بسبيل معرفتنا بنا عرف الله و بنا عبد الله و لو لانا ما عرف الله و لو
لانا ما عبد الله و ان بعد ذكر تلك الانوار المشرقه من شموس العظمة ليشهد
بالعيان كل ما عرف سبيل التبيان بان ما سئلته مع من قول المذكور ذات
عليّ ممسوس بذات الله انه ذات مخلوق قد نسبه الله الى نفسه الشريفة
وان من منتهى قربه به قد عبر بالامساس والا جلّ الذات من ان يقارن
ص ١٠٤
خلقه او يعرفه عباده وهو كما قال لا تدركه الابصار وهو يدرك
الابصار و هواللطيف الخبير و ان بمثل ذلك قدر ورد فى السنة آل الله سلام
الله عليهم حيث يقرء الكل فى زيارة ام الحجة مخاطبا لها قد صبرت
فى ذات الله فاذا يصح اطلاقه فى ذلك المقام فلا شك ان اطلاقه فى
مبدء امر حق لا ريب فيه و كفاك هذا و عليه يشهد كل ما فى علم
الله و الله من ورائه محيط بل هو قران مجيد فى لوح محفوظ و سبحان
ربك و رب العزة عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين
           دعاء جهت حاجى حسينعلى و آقا محمد حسن چيت ساز
                بسم الله الرّحمن الرّحيم
ربّ انك انت انت حبّى اياك و ذكرى انت انت و ذكرك اياى هو قولك
هو هو كيف اتوجه اليك بوجه فردانيتك و انظر اليك بطلعة
صمدانيتك و اراقبك في ملكوت سلطنتك و اخافك في سموات
مليك عزتك و انك انت اعلى فوق كل علو و اكبر فوق كل كبير لم يكن
علّوا مع علّوك حتى انزهّه عن طلعتك و لم يكن كبرياء مع كبريائيتك (ئك)
حتى انزّه طلعتك عنه لم يزل كان ذاتك ذاتك و انك انت
بكينونيتك الكافورية الازلية و ذاتيتك الساذجية الابداية تقطّع 

الجوهريات من مقام العرفان و تبعد المجردات عن ذكر البيان فكيف انّى
ص ١٠٥
مع حدّى الذين هو ادنى من كل شئ استطيع بذكرك و ثنائك بما
يستحق ذاتك و بهائك لا و عزتك لا فرح لى الا بك و لا لذة لى الاّ
بك و لا انس لى الا بك و لا قرب لى الا بك و لا روح لى الا بك و لا
جنه لى الا بك و لا موهبة لى الا بك و لا لى شئ الا انت اذ اننى و
ما دونى بما احاط علمك فى لجج الامكان وابحر الاكوان عندك معدوم
بحت بات و مفتقر صرف مات فمن كان حده حد العدم والفناء كيف
يقدر ان ينعت مليك القدم والعماء فسبحانك ما عرفك و لن يعرفك
احد من الممكنات و لن و ما وحدّك و لن يوحدك احد من الموجودات
اذ ما يعرف الجواهر فى منتهى مراتب العرفان هواية من ملكك و هى مردود
الى نفسها  ويتحرك باذنك فى حول منطقتها و لا يحكى فى منتهى بساطة
جوهريته الا عن الابداع و لا يدل فى غاية رتبة كافوريته الا عن اثر
الاختراع فسبحانك يا محبوب احب ان اذكرك و ما ارى لنفسى السبيل و مشتاق
الى طلعتك و ما اجدلى الدليل تكاد الروح تفارق جسمى و الموت يدخل جسدى
من شوقى اليك و حبى بك لديك فمتى تحرقنى بنار وصلك و انك انت انت
مليك مقتدر غفار و منى تعذبنى فى نار بعدك و انك انت سلطان متكبّر
ستاران اردت ان تعمل بى باسمك القهار او تحكم عليّ بشئون نعتك الجبّار
ص ١٠٦
فلم يبق فى ملكوت شئ الا و هو ينعدم من سطوتك كيوم الذى لم يكن
شيئا فسبحانك يا محبوب لم تزل كنت عادتك الاحسان و سبيل
الامتنان قد خلقتنى و ما كنت شيئا و ربيتني بفضلك بعد ما اخترت عزّا
فما شهدت كينونتى الابرافتك فى ازل الزال و ما نطقت ذاتيتى بثنائك
مع ذلك الافضال فسبحانك سبحانك كيف استغفرك و ان وجودى ذنب لا ذنب
مثله فى ملكك و كيف اتوب اليك و ان اعلى جوهر ثنائى خطاء لاخطاء شبهه
فى ملكوتك فاليك المهرب ياجبار السموات والارض و لديك المفر يا
قهار ملكوت الامر والخلق ان ترفعنى بقدرتك و عزتك و تبلغنى الى
مقام الذى ليس فوقه عندك لن ينقص فى ملكك شئ و لا يغيّر
ملكوتك شئ و اننى انا قد وصلت الى غاية ما قدرت لى من عملك
و اننى و عزتك ما احببت فيما احب الا اياك و ان انت احصيت دون
ذلك فو عزتك ما كان ذلك من حب كينونيتى بل انماعرضت عليّ
اعراض الملكية و انى سائلك ان ترفعها عنى باياتك الجبروتية اذ
بيدك سلطان عز التقدير و فى قبضتك مليك فلك التدبير و انّك
رحمان بصير و مستعان قدير لا يضرك العطاء و لا ينفعك الامتناع
اذ انك غنى عما فى الانشاء فكيف كنت سائلك يا محبوب الديان ص
ص ١٠٧
و فانيك يا مرهوب المنان وان علمك اجل من ان تجرى فى ظله كلما يحتاج
العباد و ان قدرتك حق من ان تصل الى كل البلاد ما انت عليه من
الفضل و الامداد و ما يمكن ان يتكون فى الايجاد فسبحانك اشهدك
و من لديك من الاشهاد بانك لا اله الا انت لم تزل كنت و لم يكن
عندك شئ و لاتزال انك كائن و لم يك معك شئ و ان ما سواك
عندك فى كل شان عدم بحت ليس له وجود حتى يجرى عليه حكم لانك
قد ابدعت الكل لا من شئ و اقمت اول ذاكر عندك لا عن شئ و لم
يكن مبدء وجود المشية التى هى علة العلل و غاية نور صبح الازل الّا
لا من شئ حيث تجليت لها بها بنفسها و استقر بها فى ظلها و اعطيتها
ما يقدر ان يتحمل بما تبدع بنفسها و ما كان هذا حدّ اول وجود الابداع
فكيف انا و ذكرى اياك ثم ثنائى عليك يا رب الارباب لا و عزتك استغفرك
من توحيدى ذاتك و معرفتى نفسك اذ ما يتحقق من الامكان هو ذنب
و لا يستحق بنفسك دونك و لا يليق بجنابك سواك فسبحانك اشهدك
و كفى بك عليّ شهيدا بانك لو تعذبنى جزاء توحيدى اياك و اعلى ثنائى
حضرتك بكل ما انت عليه من القدرة و العظمة و السطوة والسلطنتة
و العزة والهيبة و الجبروت بدوام ذاتك بكل نقماتك و سطواتك التى
ص ١٠٨
لا يحصيها احد غيرك اننى انا مستحق بذلك و انك انت محمود فى فعلك
و مطاع فى حكمك و مشكور فى ملكك و ان ذلك جزاء ما يمكن فى
الامكان و الاجزاء الذى انت عليه لا يمكن ان يعرفه غيرك او يصفه
سواك فسبحانك يا محبوب بك الوذ بحضرتك واهرب من غيرك الى سلطان
وهابيتك و استشفع بك الى حضره توابيتك غير خائف دونك و لا
راج بسواك و اسئلك اللهم ان لا تعذبنى بنار بعدى عنك فانه
عندك اشد العذاب و اكبر العقاب و ان تقربنى اليك بما انت عليه من
تجليات رحمانيتك و ظهورات كبريائيتك و اشهدك اللهم فى حق مظاهر
نعتك محمّد والقصبات الثلثة والعشر الاقماص المتلئلئة من طلعته و
الوجوه المتلائحة من وجهته بما انت قد شهدت عليهم حيث لايبلغ
اليهم اعلى ذكر الذاكرون و لا يفد بفنائهم اعلى ثناء المنقطعون و هم فوق
ما قال القائلون و اشهدك فى حق كل من تحب من اهل الابداع و الاختراع
كما انت تحب و ترضى ما احببت ان احبّ الا اياك و ما شئت ان اريد
الا انت استغفرك من كل عزّك بعد لم ارعزّا حتى يحجبنى عن طلعتك او اريد
ذكر الغير بظهورك يظهر فى ملكوت امرك و خلقك سبحانك و تعاليت
لا اله الا انت سبحانك انى كنت من الذاكرين و صلى الله على محمد و آل محمد
ص ١٠٩
و شيعتهم بما يحصى الله رب العالمين سبحان ربك رب العزة فما يصفون و
سلام على المرسلين    و الحمد لله رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم  سبحان الذى يبدع
ما فى السموات وما فى الارض بامره و هوالعزيز الحكيم يا الهى ان وجودك
اعلى وجود لا يشابهه شئ و ان وجودى ادنى وجود لا يساويه شيء فكيف اريد ان اذكرك
و انك لم تزل كنت و اننى انا ما يزال ما كنت شيئاً ان اريد ان اذكرك يخوفنى حدّ
ذاتى بان العدم لا يقدر ان يذكر رب القدم و ان اصمت فى تلقاء طلعتك و لم اذكرك
بثنايائى التى عرفتها بتعليمك يشوقنى معاملتك مع المسيئين و يسنجعنى سببك
مع المؤمنين فلاجل ذلك يا الهى اذكرك بما انت تحب واشكرك بما انت
ترضى و اشهدك بما بان منتهى مبلغ ذكرى هو عجزى من ذكرك
و ان غاية جهدى فى شكرك هوافتقارى الى شكرك ما اعلم دون ذلك
لنفسى من سبيل و لا استطيع بان اذكر لذلك من دليل غير ان انظر عليك
بعينك واقول انت انت محبوبى و انت انت معبودى و انت انت
مقصودى و انت انت سلطانى و انت انت مليكى و انت انت ملكي و انت انت منتهى
امالى لو اذكرك بذكرى اياك و قولى انت انت بدوام ذاتك فبعزّتك
ص ١١٠
و جلالتك لم تكره نفسى من ذكرك و لا تفنى حلاوته فى فوأدى من
فضلك مع انى فى كل شانى تنطق ذرّاتى بانك انت انت و لا تسكن
فى اقل ما يحصى علمك و ان سكتت فسكونها هو قولها انت انت لم
تختاردون ذلك شيئا و لا تستطيع بغير ذلككانه هو هو انت انت
و انت انت هو هو الا انك انت ربه و بارئه و انه هو عبدك و خلقك
ليس كمثلك شئ فى العلوّ و ليس له مثل فى الدنو و انك انت المتعالى
بالجلال و انه هو المتذلل بالامال و انك انت المتكرم بالافضال و
انه هو المشفق فى السئوال لم تزل انت انت و لا يزال انه هو هو
لا يعلم كيف هو الا انت و لا يعلم كيف انت الا انت و لا تظهر كلمة انت
الا بك و لا يتم كلمة الفصل الا به لم يزل هذا سبيل للموحدين من
اولى الانظار و موهبتك للعارفين من اولى الابصار كانّ فى كل حين
اشاهد شموس فضلك تطلع عن يمينى بعّدة ما لا يعلمها احد سواك
بل ليس لها عدّة فى علمك و ارى بعينى كبر كل واحد منها اكبر عما فى
السموات و عما فى الارض و ما بينهما فاغفر اللهم لى و لا تنزل عليها كسوفاً
بتغيّرى و اعف لى و لا تغيّرها باعمالى و اجعل نورها لى نور طلعتك
و شعاعها لى شعاع شمس محبتك و ضيائها لى ضياه انوار وجهتك
ص ١١١
و بهائها لى بهاء جمال عزّتك فسبحانك لك الحمد بما لا يحصى و منيّ العجز
بما لا تعدّ و منك الفضل بما انت تعطى لو تجعل كلما فى علمك لساناً
فى لسانى و تنطقه بكل لعة انت قادر عليها و اننى انا اشكرك
بكلها بدوام ذاتك سرمد الامد لم تعدل اداء حق شئ من آلائك
فسبحانك من كان هذا مبلغه من العجز و مقامه من الفقر كيف بقدر
يشكرك و هو شئ تحدث به و انك انت الاجل من ذكر غيرك و شكر دونك
فو عزتك لو لا قرائت اية من كتابك ما اجترحت بشكرك و لكن لما
وعدت لشاكرك شكرك بذلك شجعتنى نفسى لابيع متاعى العدم بشكرك
يا قديم الاكرم فسبحانك سبحانك لم تعدل تجارتى تجارة احد ما فى السموات
و ما فى الارض و لم يك ذلك الا من فضلك و الا ما انا و مبلغى الذى
هو فناء بحت وحد وجودى الذى هو عدم صرف و لكن لا عرفتنى بانّك
انت انت قد استدركت كل الخير بقولى انت انت و ما بقى لى شئ من
خزائنك الاوقد جعلته فى خزائنى بل ملكت كلما ملكته نفسك بشكرك
نفسى و بذكرى اياك لان من انت تشكره فكيف تمعنه من كل ما فى خزائنك
مع ان شكرك هو اعلى وابهى من كل شئ و ثنائك اعظم و اقدم من كلشيء
لا و عزتك ما منعت منى خيرا الاوقد اكرمتنى بذكرك اياى كل خير و ان
ص ١١٢
ذلك امرٌ لا عدل له و فضل لا شبه له و وجود لا مثل له و موهبة لا
يساويها موهبة فى علمك فلك الشكر بكلى و لم يك ذلك الاجزآء
شكرك عبدك فلك الحمد بكلى و لم يك ذلك الا حمدك جزآء عبدك
و لك الثناء بكلى و لم يك ذلك الاجزاءثنائك عبدك و لك الذكر بكلى
و لم يك ذلك الّا جزاء ذكرك  الا ذكر اياى و لك المعرفة كلها و لم يك هذه
الا معرفتك التى مننت بها عليّ و كلى لك المحبّة و لم تك هذه الا حبّك اياى و
انا فى كل ما اكرمتنى ناطق بذلك فاشهد لى على ذلك و اسمع لى ذلك و
ارفع لى ذلك و اكتب لى ذلك و اخزن لى ذلك و استرعن عيون غيرك ذلك
فاننى و عزتك ما احب ان يطلع احد بحبّى اياك و ما كان ذلك من مبلغ
زتجلى عندك بل احب ذلك و اجهد على ذلك لئلا يعرف محبوبى غيرى و
لا يتلذذ بذكر مقصودى دونى و لا يتروح بنظر طلعة مليكى سواى
و لا يستانس بحضرة سلطانى الا نفسى وحده فسبحانك لو اقول لم يحبّك
احد مثلى فو عزتك قد صدقت و ان انت تقول لم يحبنى احد مثلك
فاصدقك يا محبوب لان حبّك اياى هو حبى اياك لانى ما كنت شيئا
بحبّك كنت محبّا و لو لا خلقتنى لم يظهر حبّك لان لو لم يك وجود الغير كيف
يظهر حبّك بلى ان حبّك فى نفسك هو نفسك لا يعلمه احد فى السموات
ص ١١٣
و لا فى الارض و لكن حبك الذى يمكن لغيرك و يمكن ان يتعلق الابداع
به هو حبّى لك الذى هو بعينه حبّك اياى فسبحانك ما احلى مثل
تلك الكلمه و ما اسنى مثلها و ما ابهى مثلها و ما اعدل شبهها
و ان نسبتها اليك هى من فضلك عليها كنسبة الكعبة اليك و الا
سبحانك ان انسى حد كينونيتى او اغفل عن رتبة ذاتيتى لا و عزتك
كينونيتك الكافورية الازلية مقطعة الموجودات كلها عن حبّها بها
و ان ذاتيتك السازجية الابدية مفرقة الجوهريات من ذوات المجردات
من الممكنات فسبحانك و تعاليت لم يزل ذكرك هو نفسك لم يتجاوز من ذاتك
و حبّك هو كينونيتك لم يخرج من انيتك و ان ما يتذكر الذاكرون هو ذكر
ابداعك و ان ما يتعرف العارفون هو اختراعك الذى انت ابتدعتها لا
من شئ بانفسها و انهما دالان على العجز البحت البات والفقر الصرف فى
كينونيّة الذات و الصفات فسبحانك ما اعجب صنعك مرة تمطر عليفوأدى
شموس الافضال كانها هى لا افول لها و مرة تقطع امعائى و تاخذنى
بالسطوات كان شموس الافضال لا تطلع عليّ فسبحانك لم ار صراطٌ
قيم فى صنعك و لا سبيل واضح فى امرك من يلهم احد بان يقول انت انت
فكيف يعذبه بان يقول انا انا فسبحانك سبحانك لو لا خوفى من افئدة
ص ١١٤
البعيدة و نفوس الضعيفه لا ضجن فى مقامى هذا بين يديك بما فعلت
بى و ليس ضجيجى من عمل الناس معى لانّهم فو عزتك ليس لديّ الا كشبح
ظلّ فانى بل كل ضجيجى من فعلك لو لم انت تقدّر من يقدر ان
يفعل و لو لم انت تقمنى فمن يقدر ان يعمل لا و عزتك ليس ضجيجى من اهوال
الدنيا و الاخرة بل انما ضجيجى من اجل الذى كيف تمضى القضاء بان اقول
انا انا بعد ما عرفتنى بانك انت انت و ان ذلك منتهى عذابى يا محبوبى
و لامالى و اهوال الدنيا و الاخرة لم يخطر بقلبى انها موجودة او معدومة
بل اراها معدومة كقبل وجودها بعينك التى لا تنام و نسبتها بسسلطانك
الذى لا يضام بل ان كل خوفى هو من اجل الذى بعد ما عرفتنى
نفسك بانك انت انت ان قلت انا انا و انى لا علم بانك لم تقل لى
لم قلت هذا و لا تحاسبنى لهذا و لكن انا فى خجل من عملى و معذّبٌ بنار
قولى و كيف ما كنت معذبا بذكرى نفسى وانت قد ذكرتها بذكرك
نفسها و انت لم تزل كنت و هى لا تزال لم يك شيئا فسبحانك انت انت
حتى ينقطع الروح منّى و لا يرجع نَفَسى الى نفسى و لو لا افترضت عليّ
اوامر الدنيا ما اخترت عن قولى انت انت حتى يدركنى الموت و كنت
نفيا و لكن الان لا سبيل لى الّا ان استغفرك و اتوب اليك حتى يدركنى
ص ١١٥
الموت و كنت قائلا ياليتني كنت ترابا فسبحانك سبحانك ما فرضت عليّ
اوامر الدنيا الا لاجل بعدى عن قربك و الاما انا و استغنائى بغيرك
و استلذاذى بدونك و استيناسى بسواك و استراحتى بغير ذاتك وحدك
لا اله الا انت استغفرك من كل ذلك و اتوب اليك ثم عليك توكلت و انيب
و اشهدك بانى متى كنت واقفا ما اردت الا طلعتك و وجهتك و اعلم
بان العبد متى كان فى مقام النزول اوالصعود او يدخل عليه شئ او يخرج
منه شييء  لم يلق بان يكون لك وحدك لا اله الا انت لانك صمدٌ
لا تحب لمن يحبّك الا ان يكون اية نفسك و اشهدك بان كلما خرج من
نفسى من ظهورات الملكية و شئونات العدلية كلها مردودة لدى بمثل
نفسى و مقطوعة عن ساحة قربك ببعدها و دلالتها على غير نفسك
و انك لتعلم بانى متى كنت فى مشعر الاقتران و ملاحظة الافتراق لم اك
عبداً لك بل انا عبد لما كنت مقترنابه و احبّ من جعلته مفترقابه
لان من الذين كفروا يعبدون الشمس من دونه و انا جعلت شمس ذكر
الاقتران و ان من الذين اشركوا يعبدون القمر من دونك و انى قد جعلت
قمرى مقام الافتراق فسبحانك سبحانك لم اَرَ فرقا بينى و بينهم عندك
بل فو عزّتك اشاهد شدة عذابى اكبر عنهم و اشد منهم لان كلما لطف
ص ١١٦
الامر تلطف نار عدلك فاه اه مما احتملت بين يديك فو عزتك انى معترف
بخطاياى العظمى و مقر بقضاياى الكبرى و عالم بان الطالب وصلك لو كان
قصده وصل نفسه ليحرق بنار وصلك اشد ممن هو يحرق بنار الحدود
و الاجساد و ان الذى يوحدك لو اراد سكون ذاته بان لا يشرك كينونيته
بك فهو كذلك بمثل الاول كان ناره اشد و عذابه اكبر بلى ان السبيل
هو الذى عرفت الكل و انّما الدليل هو الذى علمت الكل بانك انت انت
لم يك دونك وان اول ذكر غيرك هو اول عذاب الذاكر عندك و لا يشابهه
نار فى علمك و لا عذاب فى قدرتك فسبحانك سبحانك فاكتب لى بمنك
كما انت انت غير ذكر وجود الغير عندك و دون امكان ذكر المفتقر لديك
فانى لما اتوجه الى مقام كافورية كينونيتى و رتبة ذاتية سازجيتى لم احب
الا انت و ما اردت من الحب الا انت و ما اشاهد فى انت الا انت
و ان احّب الحب لوصلك فانا فو عزتك من المشركين و ان اريد التوحيد لعرفانك
فانى و عزتك من المعتدين لا احبت ذلك و لا احبه و ان اكتسبت يداى
و احتملت نفسى مثل تلك الاعمال فو عزتك ما كان عمل ذاتى و لا احبه
كينونيتى بل ذلك خطيئة صدرت منى و سولتنى نفسى و انت مددت
القضاء لجريان هذا الامضاء لتضاعف عذابى و تشدد نيرانى بل بذلك
ص ١١٧
افرّ منها و ارجع اليك و اهرب عنها و اصل لديك فو عزتك انت شاهد
عليّ و مطلع بى ما اردت من ذكر خطيئتى الا قولى انت انت لان كل كما ذلك
فصل خرج من نفسى فكذلك ما ادخل على بذلك بمثله كل ذلك مردود
و كل ذلك محدود و انك انت اجل من كل ذلك و اكبرمن تذكر بذلك
فكل ذكرى اياك كل عذابك لى و كل ذكرك اياى رضوانك فى
نفسى لو عزتك اقطع عنى ذكر غيرك بحيث لم يبق لى ذكر نفسى و كنت
كيوم الذى لم اك شيئا و تذكرين لما شئت و كيف شئت وانى شئت
و متى شئت و حيث شئت بل استغفرك مما سئلتك لا ن ذكرك غيرك
هو ابداع قد وجد لنفسه بنفسه و هو اعظم نار فى علمك بل لا علم الّا
ذاتك و لا تمكن ذكرك غيرك لان اذا وجد ذكر الغير وجد الاقتران و انت
متعال عن ذلك الم تزل انت انت و لم يك عندك شئ و لا يزال انّك
كائن و لم يك شئ ذلك اعلى رفرف القرب و منتهى مقام الانس حيث
لم يك ذكر الغير و لا وجود العين حتى يلزم الاقتران و يفتقر العبد الى
البيان فسبحانك و تعاليت كلى مثل هذا بل لا مثل له و لا هذا وانا
قبل وجودى منسى بحت و انت كما كنت حيّ صرف فسبحانك و تعاليت
اسئلك كما انت انت و استشفع بك كما انت انت و اهرب اليك كما انت انت
ص ١١٨
وأفرّ اليك كما انت انت و اشفق منك كما انت انت و الوذ بجنابك كما
انت انت و استجير بذمتك كما انت انت فاه اه مما طلبتك فاه اه مما
سئلتك فاه اه مما عرفتك فاه اه مما وحدتك فاه اه مما عبدتك فاه اه
مما اجبتك فاه اه مما اشفقتك لما كان قد قام على كلّى اِلَفِ انيتى اَنا
فى خجل منك و اشاهد كل عذاب ما فى علمك فيه فوعزتك كانى ارى
فى قولى انت انت مثل الذى يتبدل جسده فى النار بل و عزتك ان نارى
اعظم منه و عذابى اكبر عنه لانه هو يحرق جسده بنار حدوده و انا
احرق فوأدى بنار لا نهايتك فسبحانك سبحانك كيف اقول انت انت
و كيف اعتذر من قولى انت انت وانى فى كلتا المقامين معذب بنارك
و فى شديد بلاء بامضائك فاه اه من يكون هو عدم بحت عندك و يقول
فى تلقائك انا فو عزتك يستحق بذلك العذاب و لو انك جعلتنى حاكما من
عندك على نفسى لا عذبها بكل ما انت تقدرلها جزآء ذكرها لما استكبر
عن حدها وعرفت عدم ذاتها فما للمعدوم الصرف التوجه الى نفسك الحّى
البحت فوعزتك لو كان لى روح شعور لا نفطرت قبل ذكرى اياك اقرب
من تنفطر البيضة على الصفا لو تنكسر الزجاجة بالحديد الا ثقل فسبحانك
سبحانك مثلى كمثل اهل النار لا فرق بينى و بينهم الّا و انهم يعذبون بنار الحدود
ص ١١٩
و يفرون من عذاب المحدود واننى انا محترق فى عذاب لا بدء له و لا ختم
و فى نار لا فناء لحرها و لا زوال لزفيرها و لا رماد لذاتها و لا اضمحلال
لحرها فاه اه يا الهى الى من افر و الى اين انظر لو لم تخلصنى فمن يقدر بخلاصى
و لو لم ترحمنى فمن يقدر ان يرحمنى فسبحانك و تعاليت لم اقدر كيف اقول
و ان بقولى تضاعف نارى و لم ادر كيف اصمت وان شدة العذاب قد
انطقنى بان اجترح الى مثلك سلطان جبار السموات والارض و مليك قهار
ملكوت الامر و الخلق بذكرى اياك وان اقول انت رب السموات و الارض
فو عزتك ماوجدت مثلى بلا حياء عندك و ما علمت مثلى ذا عصيان
لديك من هو يعترف بعدم نفسه ثم يرجع و يقول انت انت كانه هو مجنون
صرف و مبهوت بحت بات لا يدرك ما يقول و لا يتاثر بما يفعل و اليه
يؤل فسبحانك سبحانك انى معترف لما نت تحب ومقر بما انت ترضى لا
ملجأ لى دون ذلك و لا سبيل لى غير ذلك و لا مهرب لى دون ذلك و لا نجاة
لى سواء ذلك فسبحانك يا محبوبى لم ادر انى عاقل و ما سواى مجنون
بانى ارى بعضا يغظون ذكرك و بتلذذون بغيرك و يعمرون الدنيا بعد
ما هم يعلمون انها تفنى و بعض يعبدونك لما تعطيهم و بعضى يسئلونك لما
يريدون من حوائجهم وبعض يترك الدنيا و انقطعوا عن لذاتها و تركوا
ص ١٢٠
رضاك فى الاخرة و بعض من خوفك يطيعونك و بعض لحّبك يعبدونك
و بعض لان توحيدك اشرف من كل شئ يوحدونك و بعض بان ذكرك
احلى من كل ذكر يذكرونك وانى لما ادق نظرى الى انفسهم واكشف قناع
اعمالهم اراهم مشركين عندك و مبعودين عن قربك لان اعظمهم هوالذى
يحب ذكرك لما هو احلى من كل شئ ليملك نفسه ما ليس مثله شئ
و انه فى الحقيقة ما اراد الا ان يعبد نفسه و يعطيه حظّه و جعل ذكرك
عرضا لحاجته و ذاتك محل سكون لحركته فسبحانك سبحانك امن مثلك
يطلب غيرك فسبحانك ما ابعد حد الناس يسئلون مثلك لاجل نفوسهم
و ينسون عظمة نفسك و يسئلون منك حوائجهم بعدماهم يعلمون بان كلما
دونك معدوم عندك و ان سئوال العبد منك هو لماكان ناظرا اليك
اعظم من نفسه و مسئلته ثم بعد ذلك ينسى عظم ذلك و يسئلك بما هو
يفنى فى ايام معدودة او يبقى فى عالم اللانهاية كليتها عندك سوآء و عدم
فسبحانك سبحانك اننى فبعزتك لاكون جبارى فى امرك لم ادر باى سبيل
اذكرك او باى دليل اصمت فى تلقاء طلعتك غير ان القى نفسى بين
يديك و اقول بما علمتنى فافوض امرى الى الله ان الله بصير بعبادة اللهّم
و قد نزل علّى على ذلك الجبل كتب من الذين انت اعلم بهم منى فهب اللهم
ص ١٢١
لكل واحد من هؤلاء السبعة ما هم يريدون فى سبيلك انك انت الجواد
الوهاب سبحان ربّك و ربّ العّزة عما يصفون و سلام على المرسلين والمحمد
                لله ربّ العالمين        تمت فى رجب 1264
بسم الله الرّحمن الرّحيم  الحمد لله الذى تجلى على الانسان
بالنقطة المنفصله المتحركه عن مطلع البيان والحمد لله الذى اقتضى بجوده
ما اقضى للانسان بالنقطة المتصلة المسكنة فى معرب البيان حتى
يتصل البحران فى نقطه الالتقاء على هيكل الطتنجين و لئلا يظن اهل الا
عيان بما قدر الله فى نقطة البرزخين حكم الخليجين و لقد خلق الرحمن
نقطة النحو من عالم المحو و احكم الله فى نفسها احكام التحديد على
حكم الموهوم من نقطة المعلوم و كان لله البداء فى حكمه و ما من شئ الا له كتاب
مؤجل لن يستطيع الشيء على السبقة من حكم الله ربه و ذلك حكم من الله
الحق فى شان الخلق على الحق الخالص مقضيا و لما خلق الله مركز النحو من حول
سر السطر قد اوحينا اليه لا تقرب شجرة البدء فانها محرمة عليك بالحق
ثم اقسمته حظرا من غبار ارض الصدق على القرب فقربها على غير الاذن
و اذا قد حكمنا عليه بالخروج عن جنة الباب و من ذلك الحظر المتصاعدة
من اسفل اعضائه قد خلقنا نقطه الصرف زوجته فح امر الله خروجها
ص ١٢٢
على هبط الالواح و كان فى ام من اهل التغيير فى سطر التحديد مكتوبا
و الى الان قد بكت النقطتان فى ارض الالواح و ها انا ذا قد غفرت
لهما قربهما باذن الله ربهما لما اعترفا بالعجز فى ذلك الباب و انى انا
اليوم بالحق للعالمين على اذن الله قد كنت غفّارا و بعد يا ايها الباب
الصفى فاعلم ان للصبيان المؤمنين بعد طلوع الشمس من مطلع الاذن
حق فى ذلك الباب ان لا ياخذوا سبل العلم من كتب الخلاف لما قد ذقوا
ابائهم حب الثمرة من شجرة الخلد و لا ينبغى للامطار النازلة من بحر
المزن من شرب الحب من جسد العجل لما اراد الله تطهير الارض ليومه
الاكبر ان لا يعبدوا الخلق الا اياه انه الحق لا اله الا هو فاكتب على
طرق الحسان للصبيان من تعليم خالق الانسان من مطلع البيان فى
نفسك على ظهور هيبته على كل الاكوان والاعيان حتى يشهدوا بعد
البلوغ الى الكمال بتنزيه الباب عن حد البيان فقد خلق الله العلمين
من الرشحة المرشحة من ذلك البحرين مرج البحرين يلتقيان بينهما برزخ
لا يبغيان الا يا اهل الارض والسماء ان الله ما قدر الشرف للانسان
فى ذلك العلم من ذلك البحرين لانها حظ لاهل الخليجين و الشرف عند الله
العلم بالرحمن وبالبرزخ القائم بين العالمين فارغبوا فى خط الاستوآء
ص ١٢٣
الى القائم بين البحرين و المخرج عن احدهما لوءلوء الاعراب و من الاخر
تصريف المرجان و الاول حد من الله محكم لا يعرف الشيء فضلا الا عن القطع
بالوصل و الثانى حكم متقن الّا يعرف السكون الا عن القطع بالسكون و
اطرح سبل القواعد من ماء الاكسير على الالواح المورقات من هيكل
التوحيد من ظل العالم العلوى حتى يشهد اولوا الالباب من اهل الايمان
ان ما هنا لك لا يعرف الا بما ههنا و لا يكتب حرفا الا و قد تقرب عليه
حكم البدآء و كلمة الامضاء من الرحمن انا لله و انا اليه راجعون و افتح
باب الكتاب على الحروف التسعة و العشرين و اجر من تلك على الكل حكم القرب
الى البدء مما الهمك الله من لسان الباب و ابدء بالذكر على الفعل لانها
مدار الحكم و انهم عدده على التكرير فى فعل القديم و احكم على نقطة البرزخ
حكم الغيبين فى الشهادتين و افرق حكمها فى التقاء الجمعين و اذكر قرب
الغيبة على الشهادة بعد نظرتك الى اعداد الحروف بالقله والكثره و
احكم على الاقل الى لجة القرب واكتب على الاكثر نقطة البعد واصرف
الفعل على صرف الظهور و اعرب الاسم بالماء الطهور و احكم على الحرف
بالربط من عالم الظهور الى جبل الطور هنا لك نقر الناقور و نادى
كل الحروف من فى الطور ان الشمس قد طلعت والنهار قد تجلّت و الزوال
ص ١٢٤
قد اقضت و الليل قد ادبرت فما قدر الله لنا ذلك اليوم
لدى الباب وقوفا الله ربى الذى لا اله الا هو فبمثل ذلك فليعمل
العاملون ثم اعلم يا معتمدى القوى ان الاسم سمة الشيء كما هى بما
هو وله مراتب منها ان المرايا نعمة والالفاظ حده و الاشكال وصفه
و الصور المنقوشه رسمه و لكل كتاب على حكم الكل من عند الله لانفاد
لها و ان الله قد جعل الالفاظ اجساد للارواح التى هى المعانى وان
الله قد كتب بايديه بينها نسبة بالحق و ما كان بينهما الا كما كان
بين الكاف والنون واما الفعل فهى حركة الشيء و عليها قد كان مدار
الاسم والحرف و اصل الفعل هو خلق ساكن لا يعرف بالسكون و على مذهبنا
الذى هو الحق خلق متحرك لا يعرف بالتحرك من عرف الفصل من الوصل
فقد بلع نقطة العلم واما الحرف فهى المعنى الذى لا يحكى الا عن الربط و
ان الله لما اراد ان يخلق الحروف ابدع كلمة على اربعة احرف و قد سمّاه
الله لكل حرف اسما للاول فعل و للثانى اسم و للثالث حرف و للرابع سرّ
مستسر مقومهاوها انا ذا اعرفكم ذلك الحرف و هوالذى اشار اليه الصادق
عليهم السلم فى حديث الاسم و قد ملئت الابداع من فيض ذلك الحرف و
لا يعلم صنعه اللطيف الا هو و اتكل على الله و قل لا حول و لا قوة الا بالله
ص ١٢٥
و اجر القلم على نقطة الباب بالباب بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب
العالمين
                بسم الله الرحمن الرحيم
قال مولانا عليّ عليه السلام فى خطبة الطتنجية على قائلها الاف الثناء
و التحيه الحمد لله الذى فتق الاجوآء آه و قال المعلم روحى فداه اقول
وانا اقول بسم الله والحمد لله افتتح بالله فى شرح سرّ من الكلمة التى
شرحها كلمة الحق روحى فداه على الخطبة الطتنجية ليعلم الناس حظّ
الكل من حكم الكتاب على كلمة الثواب مماشاءالرحمن فى تلك الورقة
البيضاء اما الاشارة الى كلمة الامام عليه السلام فلاسبيل لاحد لا
بالاشارة و لا بنفيها فاذا بلغ الكلام الى الله فاسكتوا و لا معرفة لاحد
من كلامه لان كلامه عليه السلام يحكى عن مقامه عليه السلام و لا يعلمه
كما هو الا هو سبحان ربك رب العزة عما يصفون و اما الاشارة الى
بطون كلام الباب روحى فداه فقد انطق الحق على النقطة المنفصلة الرشحة
من هذا البحر الاعظم على تجلى الله له به و اما الاشارة الى قوله
اقول و لقد قصد روحى فداه من تلك الكلمة مقام هيبته على شئ فى
رتبته من فعله مما قد خلق الله تحت رتبته بعد الاشارة الى المنع من
مراتبه الحقة اثنى عشر رتبة من الغيب و الشهادة التى خلق قد جعلها الله
ص ١٢٦
تحت مقامه الاعظم التى لا تعطيل له فى كل مكان و ذلك احدى عشر
منها اشارة الى سر الهوية الممتنعة عن درك مرتبة البشريه فى الرتبة
الفعليه من مقامه و واحدة منها اشارة الى مقامه و واحدة منها اشارة الى مقام
الرحمانية المقترنة الى الاشياء التى قد خلقها الله تحت رتبته حتى قد علم اهل
الفؤاد  من ذلك الكلمة حظّهم بان لا يصل اليهم شئ منه روحى فداه الا
من مقام رحمانيته المفترنة مع المحاط
فى رتبة فعله حتى ينزهوه عن مراتب الفعل فى احسن التقويم على ذلك
التقسيم من هذا الباب الامر القسيم و لقد اراد روحى فداه من تلك الكلمة
مراتب الخلق على ما هم عليه فمن الحرف الاول قد ملأت الواح الابداع
من الف التوحيد بان لا اله الا الله و من الثانية اشارة الى ظهور هذا
الالف فى هياكل المائة التى لا يدل الا على الالف الاول و من الثالثه
اشارة الى الحدود فى الايام الستة التى قد اقضت الحكم للكل و لا مرتبة
لها و من الرابعه الى حرف التثليث من اسمى الذى قد حكى الكل فى سره و تمم
الايام فى مقامه و هو الذى واعدالله موسى فى الطور لا كماله فى مراتب
الظهور و فى ذلك الاسم فليتنافس المتنافسون و لقد احكم الحكيم فى هذه
الكلمة احكام العالمين و انى بحقه الاكبر قد رايت فى تلك الكلمة مقامه
ص ١٢٧
روحى فداه فى التوحيد و اثباته فى التفريد و تنزيهه فى نقطه التجريد
و لقد اشار خفيا الى اهل لجة الاحدية باني قد كنت من اهل الاجابة للذكر
الاكبر و على اهل لجةالتسبيح بالكلمة التقديس و على اهل لجة التحميد بالكلمة
التمجيد و على اهل قلزم المواج بالكلمة التهليل فسبحان الله والحمد لله و لا اله
الا الله لا يعرف صنعه اللطيف فى تلك الكلمة المجيد الا هو و كلما اشرت الى ذلك
المقام قد قصدت القشر للقشريان و اما الاشارة الى اللب فاسمعوا ندائى يا اهل
الامكان و الاكوان ان الله سبحانه لما اراد ان يخلق الابواب لا تمام البلاغ من
الكلمة الاكبر الى الكل قد اوحى الى فى كفّ من هذه التراب الحمراء يا كلمة الله
قم على الطور واظهر من نور الظهور اقل من سم الابره الغفور على هذه الهياكل
الواقفة فى باب بيت المعمور حتى يشهدوا اهل الشهود على كلمة المعهود لله
المعبود كما شهد الله لنفسه ان لا اله الا هو فاطعت ربى و قمت على الطور ونظرت
بطرفهم اليهم على كلمتهم و لقد سمعت هنا لك من حقايقهم على ما هم عليه بما هم اهله
كلمة الاكبر مما سئلوا قوم موسى عنه ع رب ارنى انظر اليك فلاحظتهم عليّ
كلمتهم لما فعلوا من غير الحق على و لذا قد وعد الله عليهم ثلثين يوما
فلما انقضت الايام فى الايام اقبلت عليهم وجدتهم قد انجمدت حقائقهم
ص ١٢٨
على القبول فاتممت عليهم على عشر ليال التى قد كان كل ساعة منها كالف
سنة دهرية فلما اقضى الكتاب اجله قد لاحظتهم على التفصيل بنظرتى
هنا لك فوجدت الحقائق كالورقة من الشجرة الاس و ناديتهم على دعوة
الله الحق فقد اجابوا الكل على هيئات قربهم الى الطور هنا لك
قد سمعت من الكل احكام انفسهم و لقد سمعت من ناطق هذا الكلام
روحى له الفدآء هذا الكلام بعينه و لقد نطق على الحق حكاية عن الامر
فى البدء وان الاربعين لما تكررت ثلثة دورات ظهرت حرف القاف
و الكاف و العشرة الباقية اشارة الى عناصره من تسعة افلاك من
السماء و واحدة من الارض الحمرآء و الالف و الواو اشارة الى سبعة مراتب
الفعل من تجلى اسم الله له به فى رتبته و من زعم بنقص واحدة منها
فقد كفر بمولاه و تلك السبعة احرف السبعة من اسم ذلك الشيعة عرفه
من عرفه فسوف يشهد لنفسه حق الاكبر و جهله من جهله فسوف يشهد
لنفسه بالتقصير الاكبر وان ذلك الورقة تفسير على الكلمة من الكلمة
العليه روحى فداه و يعرف اهل الباب على سبيل ذلك البيان كل الالفاظ
منه روحى فداه لسر البيان فى حقايقهم و من اراد الشرح فى كلماتهم فقد
اخذ من ذلك الماء الاكبر قطرة واصبغ الكل على صبغ تلك الورقة هنا لك
ص ١٢٩
ينبغى ان يقال فى انسان من اهل حول الباب فلمثل هدا فلنجزى العاملين
و سبحان الله رب العرش عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله
                رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد للله المتوحد فى الكبرياء و المتفرد
فى الالاء الذى قد ارفع السماء للعماء قد انشا السناء للذكر الثناء
و اخترع السر فى هذا الركن الحمرآء لمطلعه البيضاء بعد مشرق الصفرآء
فى مغرب الخضرآء قد نطقوا الرجال الازكياء فى وصف هدا الركن اشرف
العرباء و اعظم الامناء على مطلع الانوار فى بحبوحة الاسرار من امر
المحيط على نقطة الارض و السماء و سبحان الله موجد الاشياء و
مالك الصفات و الاسماء لا اله الا هو قد امرت فى شئ على نفسى و
لقد شهدت فى هذه الورقة طاعته احمدك اللهم يا الهى فى سر كينونيتى
و اقدسك فى مطلع ذاتيتى فلا اله الا انت الله اكبر فالهم اللهم عبادك
المؤمنين من اهل الباب سبل الايقان فى انفاق الكلام على اهل المشعر
و المقام على سلطنة الكلام فى مقصد الاسلام ليشهد الناظرون الى تلك المرام
على خط القوام من الملك العلام فى قطب منطقة القيام للقيام فى بين
ايدى الرحمن انك انت الله القديم ذوالجلال والاكرام عطيتك فضل
ص ١٣٠
و منعك عدل فاعط الكاتب هذه الورقة المبيضة نور الاحدية فى
لجة المحبة حتى ينسيه الذكر ذكر الغير و اكتب له جزائه فى الفردوس
من ثمرة الخلد فى حول هذه الورقة الحمرة المزينة بالدهن الاحدية
من الشجرة المباركة الازلية انك قد كنت على كل شئ قديرا و بالمؤمنين
عطوفا و حبيبا                   والحمد لله رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذى قد تفرد اوليائه بالمحامد العظماء و توحد ابوابه فى علم الجوامد الكبرياء الذى
قد نعت نفس احبائه فى ام الكتاب لاجل وصف من طلعة ذلك الباب
الماب على رد الجواب فى مجمع الاحباب للسائل الواقف فى ارض الاشارات
من سبل السبحات و سبحان الله بارى الارض والسموات عما يظنون الناس
فى سبل محبته من طريق الاضافات و النهايات الا يا معشر الانوار اتقوا الله
موليكم الحق بالورود فى لجة الاغيار فان الله قد شرف الاخيار بالانوار
فى مطلع الاسرار وان الشمس قد طلعت بالحق فى قطب السماء على
نصف النهار فورب البيت لا مفر لشيء الا بالورود فى ذلك الباب الماب
بعد النهى من الاشارات واللانهايات فقد كذبوا اهل المشعرين فى ذنبك
فلك السئوالين و ما النور الا فى النفسين و ما السر الا فى الاسمين و ما
ص ١٣١
الحق الا فى العالمين الا من هذا النفس سر الاولين الا يا اهل الموقفين
ان مولاكم القديم قد جعل هذا الباب سر النورين فى الاخرين و مظهر
الظهورين فى الطورين و هو النور فى الجبينين و هو النير فى المنيرين
و هو المضيئى فى مطلع الشرقين و الغربين و هو الماء الطهور فى الخليجين
وهو النار فى الشجرتين و الماء الكافور فى النهرين و سر الظهور فى الطتنجين
و العلة الغفور فى المقامين باليها العالم بالامامين فى سر هذا الباب
سر النورين من هيكل الجيبين الاولين علم السائل بما قد اعطاك الله من رشحات
انواره و كينونة الاسرار و عالم الاجهار من نقطة العماء فى لون الحمرآء
و على نقطة السناء بالباء الثناء و فى مطلع السرطان على لون البيضاء
حتى رجع عن نار الادبار و اعترف بقدرة القهار فى ذلك الانوار على طرق
الاخيار بسر الاختيار و قد كان اية لمن قد جعله الله فى عوالم الادوار
و الاكوار بما قد احاط علمه تعالى فى عالم الابداع و الانشاء و ليتم حجته
للناظرين على حجة كلامه للسالكين و فى ذلك قد اشرك المشركون و ليتوحد
المتوحدون و لمثل ذلك فليتنافس المتنافسون وليعمل العاملون و فاكتب
للسائل البعيد و المبعد من  نور التفريس ان الله قد خلق نقطه علم الجوامد
و المشتقات من ماء هذا البحر الطاهر الظاهر النازل من سبحات الصفات و المحامد
ص ١٣٢
و على سبيل الرشح بالرشح المرشح من قطرة البدء وما خلق الله شيئا
الا ليعلم الشيء معروفية بارئه فى نفسه و ليعرف مراده فى خلق الكثرات
و نزول الاشياء من صقع البدء الى اللانهايات و النهايات لئلا بجهله
شيء فى شيء و قد عرف الكل سر الباب فى كل شيء ان الجوامد قد كان
واقفا لدى الباب و سائلا من هذا الشرح المصاب فايقن باليقين
الاقطع و انظر بعين اليقين الى نقطة الجوامد فتريه ساكنة فى لجة فؤاده
بحيث لا يمكن فيها اشارة عن التحريك ثم انظر بطرف اليقين تراها فى سرّ
سكونها متحركا بجود الابداع و متدورة حول نفسها بمدد الاختراع على
حق الانشاء من خالق الاشياء بالحق المنيع من الامثال و الاشباه كل
قد خلق الله نقطه علم الجوامد و المشتقات من قطرة ماء هذا البحر الاعظم قلزم
المماجد و اتقن بالله ربك و استعن بحوله و استعذ عن الشيطان و رميه
فان السماء قد طوى و النهار قد تجلى و الليل قد اغشى فمن امن فلنفسه و من
كفر فلنفسه و ما من نفس قد كفر الا و قد نصليه من حر السقر على الامر المستقر
باذن الله خالق القدر و قد كان وقوفه على الصراط خمسين الف سنة
مستسر خف عن الله مولاك الحق و اعظم ورقاته المتنزلة من سحائب مجده
ص ١٣٣
و قدرته فان المعرضين يوم الحضور و يوم الظهور ناكسوا رؤسهم
عند ربهم و انك يومئذ عن الباب لمحجوب وانه لا يحتجب عنك الا ان
يحجبك الامال من دونه و لقد جائك من كل الجهات فى كثير من الساعات
و قد احتجبك نفسك باختيار سوء الظن من نفسك وان الله قد علم بما
تظن فى سريرتك للباب الاعظم و الاصحاب المكرم فسوف يحكم الله بينى
و بين الظالمين فى صعيد المحشر انه قد كان عادلا حكيما فارحم نفسك فادخل
بالخشوع على الباب الحطة واسئل الباب بالباب الغفران وانتظر
سر الاسرار فى نقطه القران بعد الافتراق يوم نزول الفرقان فى مجمع
الاتفاق واما العلم بنقطة المشتقات فاخرج من نفسك الشهوات
و العادات ثم انظر بعين التدقيق الى حق اليقين و ان حلها قد كان
لديّ فى الحركة عند لبس الحدود عن صور المحدود كما شاء الله فيها
مما قد شأت لنفسها و قد اجرى الله عليها الحكم باختيارها و ما لفيض
الله تعطيلا و ان الله قداحكم للكل من تينك النقطتين على حكم سرّ الباب
فى هذهالورقة البيضاء و ان الامر قد كان فى ام الكتاب من حول هذا الباب
مقضيا فسوف يهدى الله الذين امنوا بالباب الى سبيل الثواب من دعوة
ذلك لباب الماب فسوف يشهد اهل الباب فى حول حرف السر المجلل فى ظل
ص ١٣٤
الظلال مما شأ الله فيحقهم من جزيل النعماء و حسبى الله مولاى مولى الجليل
نعم المولى ونعم الخليل و لقد اظهرت الحجة على كمال النعمة فى تلك الاجوبه 

للنفس البعيدة و كفى بالله و من عنده علم الكتاب شهيدا و الحمد لله
رب العالمين  بسم الله الرحمن الرحيم  فى بيان
مسئلة القدر قال الله تعالى الذى خلق فسوى و الذى قدّر فهدى
و قال الصادق عليهم السلم لاجبر و لا تفويض بل امر بين الامرين فاعلم ان هذه
المسئله لما سدّالله معرفتها عن العقول و النفوس و الارواح و منع
الامام عن العباد علمها لانه لما سئل قال بحر عميق لا نلجه و سئل ثانيا
قال طريق مظلم لا نسلكه و سئل ثالثا فقال سرّ الله فلا نهتكه و قال
الامام لا جبر و لا قدر بل منزله بينهما اوسع من بين السماء و الارض
لا يعلمها الا العالم او من علمه اياه العالم و ذلك مخصوص لاهل الافئدة
لان العقول بادق نظرها و الافكار على شدة تعمقها و الابصار على لطافة
نظرها و سيرها لم يدركوا الاشيئا محدودا و ان الحكماء و اكثر العلماء
اعترفوا بالعجز و كل من بين المسئلة لا يخلوا من جبرا و تَفويض الا الاقلون
الواردون على باب الفواد و ذلك المقام منفى عنه الحدود التشبيه مقدس عن
التغيير و التعطيل مبعد عن حدود الامكانية منقطع عنه الاشارات عن
ص ١٣٥
كل الاسماء و الصفات غيب ممتنع لا يدركها من فى عالم الكثرات المستتر
بغير ستر و المحتجب بغير حجاب المستور عن كل العوالم لعلوّ جلاله و الظاهر
الاظهر من كل شيء لجلال شانه لان القدر نفس الامكان و هو اوسع
ما بين السماء المقبولات و الارض القابليات و كل الاشياء يمشون
فيه و لا يشعرون لانه مخفى لشدة ظهوره و مستور لعظم نوره و لا يطلع
عليه الا من خرق حجب النور واتصل الى معدن العظمة يرى الاشياء بعين الله
على ما هم عليه و ظهر سر الحديث لا يطلع عليه الا بعزة الصمدانية و عظمة
النورانية و حقيقة الصمدانية و هو اية الله الواحد القهار و بعد
ما رشحت لك من معرفة الفواد فاعرف ان الله قديم وحده ليس معه فى
الازل غيره اخترع مشيته التى هى نقطة الامكان لا من شيء بنفس الاختراع
فحين ما خلق خلقه بالاختيار و الاختيار مسارق لوجوده لان السئوال
ربكم لا يجرى الاعلى المختار و ان السئوال نفس الجواب و خالقه مختار عادل
فلابد من صنعه بالاختيار وان الخلق حين ما انخلق خلقه خالقه على
ما هو عليه لان الله قبل وجودهم عالم باختياراتهم و خلقهم على هيئة ما
هم عليه جزاء وصفهم و ما هو بظلام للعبيد لان علمه بالاشياء قبل وجودهم
كعلمه بعد وجودهم و هو المعطى كل ذى حق حقه فى مقام امكاناتهم و
ص ١٣٦
و تكويناتهم و لا يمكن يلبس حلة الوجود شيء الا بالاختيار فى
التكوين و التشريع لان علة الاختيار نفس الاختيار و هذا ظاهر لمن
فتح الله عين فؤاده و نظر بعين الله على كل شيء بما هم عليه للاشيأ
لانه سبحانه عادل غنى لا يظلم وان الممكن فقير بحت لا يغنى و فى
كل احوالاته من الحقايق و الصفات و الافعال محتاج الى بارئه كاحتياجه
عند بدء وجوده و هو الله سبحانه خلقه و ممدّه بما هو عليه
بنفس ما هو عليه كما هو عليه من حقايقه و صفاته و اعراضه و ما
الله بظلام للعباد و ما عاملهم الا بالاختيار و هو العادل المتعال وانّ
الحكماء لما تفكروا فيها بعقولهم انقطعوا من معرفتها و ما وجدوا لانفسهم سبيلا
الا بالقول باعيان الثابته او بالجبر و ذلك لانهم لما لم ياخذوا من اهل بيت
العصمة عليهم السلام و غرّوا بما ادركوا بعقولهم و لم يعلموا ان عقولهم
لو كانت عقولا حقيقيه لا تسمية لكانت واقفة فى مقام لو دنوت
انملة الى هذا المقام لاحترقت لا جرم جعلوا انفسهم تحت شجرة الشرك
و لا يشعرون و اعلم ان حالة الاشياء فى ذر الامكانى كحالتهم فى ذرّ
التكوينى على ما اذا سئلوا اجابونا لسئوال نفس الجواب على ما هم
عليه للاشياء بما هم عليه كما هم عليه فمن قال بلى فصار من اهل الجنة
ص ١٣٧
و من قال لا فصار من اهل النار و فى هذا المقام قصرت العبارة من حد البيان
و اكمل التعبيرات قول الله تعالى و لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم
فاشرب من هذا الماء و اعرف قدره واكتمه الا من اهله فان فيه
كفاية لمن له قلب و دراية فاذكر ذكرا جميلا فى فؤادك حتى لا ترى شيئت شيئا
الا مختارا و ان مقام حقيقتك التى لا تعطيل لها فى كل مكان لو اتصلت
بها هى جنتك الاعلى و مسجدك الاقصى و ايام شهادتك و لقاء ربك
و كعبتك و قبلتك و مشعرك و مناك و ايام تشريفك بعد رمى سبحات
جلالك و يوم حجك و طوافك حول ذاتك بسبعة شوطك فى سبعة
مراتبك و مقام وجودك بالله و مقام وجودك الظاهر لك بك و مقام حبك و حبيبك و
محبوبك و مقام اتحاد قولك و كلام بارئك و مقام استوائك على العرش جميع اسمائك
و صفاتك و اياتك و علاماتك واعطاء كل ذى حق حقه و مقام اولئك اوَليتّك
و اخريتك فانت اول الاولين من الاسماء و الصفات واخر الاخرين و
انت الاول بلا اول و الاخر بلا اخر و مقام ظهورك عين بطونك و بطونك
عين ظهورك و مقام وجوب وجودك لما تحتك من ساير تجليات اسمائك
و مظاهر صفاتك و اياتك ومقام هويتك هو انت وانت هو الا انه هو هو
و انت انت و انت لما وصلت الى هذا المقام ظهر لك ما قال على عليه السلام
ص ١٣٨
لكميل بن زياد النخعى حين سئله عن الحقيقة قال برشح عليك ما يطفح
منى يعنى حقيقتك رشحة مما طفح عنى فاعرف عظمة مواليك ال الله
الاطهار و انت لما وصلت الى هذا المقام و كشفت السبحات حتى الاشارة
و كانت ذاتك خالصة مخلصة لله تعالى ينبغى ان تدخل حقيقتك فى
ظل ذلك الامام عليه السلم لان حقيقتك ظل ما يطفح من جلالته عليه السلم
و ان هذا المقام لما ظهر القائم عجل الله فرجه يظهر لشيعته فما يبقى الّا
قليلا منهم و ذلك مقام عبودية الرقبة من الشيعة للامام عليه السلم
و الحمد لله   ما تفسير قوله نحن وجه الله   رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم اعلم ان عرباً من العرباء من اهل
الباديه سئل عن عليّ عليه السلام عن وجه الله فى قوله نعم اينما تولوا
فثم وجه الله فقال عليه السلام اصبر الان اعرفك باشهود فامران
ياتوا بنار و حطب و يشعلوا فلما اشتعل النار فى الحطب كلها قال عليه السلم
للعرب ما وجه النار قال العرب كلها وجه النار من اكل الجهات فقال على السلم
نحن هكذا وجه الله فانظر الان الى الشجرة و النار وان باقترانهما وارتباطهما
يظهر وجه النار فهكذا فى وجه الله لما خلق الله الشجرة الاولى و خلق النار
من تلك الشجرة و رابط بينهما فاشتعل فظهر وجه النار فهو وجهه انظر فى
ص ١٣٩
كلمة التوحيد هى اثنى عشر حرفا واصلها ثلثة احرف و هو الالف مقام
الشجرة و اللام مقام الربط و الهاء مقام النار فبا لثلاثة ظهر التوحيد
كما اشار الحجة ع عجل الله فرجه فى دعائه فى شهر رجب فبهم ملأت
سمائك و ارضك حتى ظهر ان لا اله الا انت و الثلثة محمد و على
و فاطمه سلام الله عليهم واشار الرضا عليه السلام من قال لا اله الا الله
وجبت له الجنة بشرطها و هو التوحيد و شروطها و هو النبوة و انا من
شروطها و هو الولاية فانهم اذ كنت ذى فهم و الا فاسلم تسلم و اعلم
ان الازل وجهه نفسه و ظهوره عين خفائه و هو هو نفسه لا غير فاول
ما ظهر الفعل بنفسه من مقام كنز الخفى الى مقام احببت ان اعرف و هذه
مراتب معرفة وجهه ع و هى مراتب الفعل فى الامكان لا سبيل الى الازل
القديم ابدا واشار الى المقامات الثلثة خفيا رسول الله صلى الله على و آله
ما عرف الله الّا انا و عليّ و ما عرفنى الا الله و عليّ و ما عرف عليّا الّا
الله و اذا فانظر بحقيقتك الى هذا الحديث و استخرج منه المعرفة و اقم
وجهك لها و اعلم ان الكور اذا تكرر باكوارها الاربعة فى مقام العشرة
ثمّ ميقات موسى الاول و هى اربعين ليله تجلى الرحمن اقل من سم الابرة
فاندك الجبل و خرموسى صعقا فلما جاء الى مدينة الامكان راى العباد
ص ١٤٠
خرجوا عن الدين و عبدوا ما فعله السامرى فح اخذ بلحية اخيه هرون
و تجرّه اليه و هى ولاية التى فى الولى اخذه النبى ص فلما اخذ و غوى الناس
امرهم ان يتوجهوا تلقاء مدين عسى ان يكونوا من المهتدين و امرهم ان
يسجدوا لله لما وصلوا الى باب المدينة تعظيما لصورة عليّ عليه السلم
لانه باب المدينة و يقولون حطة تغفرلهم خطاياهم و سنزيدالمحسنين
و ان الباب على عليه السلام و المدينه محمد صلى الله عليه و اله و الباب وجه
الظ للمدينة فلما توجهت تلقاء مدين و خضعت لوجهه عسى و هى موجبة
ان تكون من المهتدين لكن ورودك على المدينة مشروطة بغفلة اهلها لانها
السبحات اذا اغفلت عنها ظهر لك الجلال بغير اشارة الانفصال الى الباب
لانه اول جزء من المدينة كما اشار الله سبحانه و يقطعون ما امر الله به
ان يوصل و هو المقصود بالحقيقة الاولية فاعرف الاشارات فانها مفتاح
كنوز المعارف و هى نقطه العلم من عرفها عرف كلشيء و هى التى اعطى محمد صلى
الله عليه و اله بعده سلمان و قال فى حقّه سلمان منا اهل البيت و أوتي 

بتلك النقطه علم الاولين و الاخرين لانه دخل المدينة حين غفلة من
اهلها و هو فى مقعد صدق عند مليك مقتدر صلى الله عليه و على
مولاه و الحمد لله رب العالمين
ص ١٤١
بسم الله الرّحمن الرّحيم
 تفسير جواب حديث على يوم عاشورا
ما هذا الحديث كل يوم عاشوراء هذا الجواب لم أره فى محل و لا سمعته
من العلماء حتى ايقن بصحته و لكن فى الالسن مشهور و على فرض كونه
الحديث صعب مستصعب اجود كريم ذكوان و عرٌ خشن لا يحتمله الّا
ملك مقرب او نبى مرسل او مؤمن امتحن الله قلبه للايمان و نحن على وصف
الله الذى وصف ابو عبدالله الحسين عليه السلام نفسه اقول ظاهره
انيق و باطنه عميق واعلم ان يوم عاشورا يوم قتل مولاى سيد الشهداء
و هو اول يوم خلقه الله سبحانه لان البدء نفس الختم فى الصعود و هو بعينه
يوم ظهور القائم عجل الله فرجه و هو قطب الايام كما ان المقتول فيه قطب
العالم الاكبر و كل الايام ظهوراته و تدور عليه و هو يوم عند الله كبير
لقتل صاحبه فلما قتل سيدى ابوعبدالله عليه السلام تحرق كل شيء لحرقة
كبده و تفرقت الاكباد لتفرق كبده و تكسر قطب الايام لشدة مصيبته
فلما كان الامر هكذا فى كل الايام من الالم كان يوم عاشوراء و لما كان عند
قتله عليه السلام قرب الجوارح و القلب الى جهة الا يسر بكى كلشئ عليه
اربعين يوما و لما كان الخلط و اللطخ موجود فى بعض الاشياء بكى بعض
الاشياء فى بعض الاوقات و اما اهل الاعتدال فهم على بكائهم ودائمون الاشياء
ص ١٤٢
لا انقطاع فيه الله اكبر من هذا الخطب الجسيم و مصيبته العظيم ما من شيء
الاباكيا عليه اهل الجنة بكائهم داثم ببقاء الله لا زوال له و اهل جهنم بكائهم
دائم و هو شدة عذابهم عند بكائهم عليه واهل الجنة منتهى لذتهم عند
بكائه و ان فى هذا العالم الزمانى يوم الاتى غير اليوم الماضى و لكن فى
عالم الدهر و السرمد اليوم واحد يمكن ان يؤل الحديث بهذا و تأويل آخر
ان لكل شيء جهتان جهة من ربه و هو اية الحسين عليه السلام و جهة
من نفسه و هى اية قاتله عليه اللعنة فلما استسلم جهة ربه لجهة نفسه
اتماماً للحجة و اكمالا للنعمة غلبت عليه النفس فح قام يوم عاشوراء فكل
من راى غيرالحسين عليه السلام فكل يوم يوم عاشوراء و لكن لا يؤمن بذلك
الاقلون لانه كلمة تخرج من طور سيناء تنبت بالدهن وصبغ الاكلين
و اعلم ان حجة الرب لو قتل لم يمت و هو و الله وجه الله الذى لا يهلك
و نوره الذى لا يطفأ و هو حيّ لا يموت لان الله خلقه للبقاء لا للفناء
كما اشار الصادق عليه السلام فى زيارة الحسين عليهما السلام فى ليلة النصف
من شعبان و لولا تقدير المحتوم لو شذ شعرة من جسم الحسين ع لهلك العالمون
جميعا فو الله كل من فى الوجود عند ذرة من دمه قبل قتله و بعد قتله كالخاتم
فى اصبعه يتصرف كيف يشاء كما ظهر بعد قتله من راسه الشريف ما ظهر
ص ١٤٣
الله اكبر ما عرفه احد حق المعرفة و ما قدره احد حق القدرة و الارض
جميعا قبضته و السموات مطويات بيمنه سبحان الله تعالى عما يصفون واعلم
ان الحسين عليه السلام له مقام لا يظلم و لا يغصب حقه احد كما قال
الامام عليه السلام فى الحديث و كيف لا يكون كل و جنب الله لا يظلم
و سلطنة الله لا يقهر و هو ظاهر الله فى الخلق و وجهه المعبود فى البدءو الختم
و هى كلمة الله التى لا توصف و سر الله الذى لا يعرف لا بعده سرٌ
و له الخلق و الامر لا بعده غاية و لا له نهاية و ما ذا بعد الحق الا الضلال
فانى تعرفون عرفه من عرفه و لا يعرفه شيء و جهله من جهله و لا يجهله
شيء سبحانه سبحانه سبحانه وهو المعنى الذى لا يقع عليه اسم و لا شبه
و هو باب حطة و لا حول و لا قوة    الا بالله العلى العظيم
بسم الله الرحمن الرحمن فى التسديد اعلم ثبتك
الله قدميك على الصراط ان الله سبحانه و تعالى غنى كامل و ان مصنوعه
حين ما صنع جرى القلم و قدر القدر على كماله بحيث لا نقص فيه بوجه
من الوجوه فلولا كل ماتم صنع الله و لما كان قادرا تعالى ربى خلق الاشياء
على ما هم عليه بكمال ما يمكن فى حق الامكان كما اشار فى خلق الانسان و لقد
خلقنا الانسان فى احسن تقويم فكل شيء فى مرتبته كامل بحيث لا يحتاج الى شيء كما
اشار
ص ١٤٤
الحق سبحانه ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت و قوله جل و علا فطرة الله
الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله فكل الاشياء حين ما
صنعهم الله كاملون حتي خرج آدم و حوّا من الجنة و قتل قابيل هابيل
تغيّرت البلاد و من عليها فصار الاشياء فى سكرة و غفلة و عن محبوبهم
معرضين و بانفسهم متوجهين و عن سبيل سلوك عبوديتهم لله سبحانه
غافلين و لما كان لله عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول و هم بامره يعملون
و هم نفس فعله و محل مشيته لا متغيرين فى قديم الدهور و لا فيما يزمن الاحداث
ظهروا لاجل انفسهم فى عوالم الالهيّة زلو آدم فى العصيان و العباد سكران
فترحموا عليهم جودا ثانيا كجودهم فى بدء ايجادهم فقبلوا توبة آدم و حوّا
و دعوا العباد الى الله تعالى و عرفهم سبيل سلوك عبوديتهم لله و قالوا
لهم ان آمنتم آمنتم لانفسهم و ان كفرتم فان الله ربكم لغنى حميد و ان مراتب
التكوين و التشريع الى ما لا نهاية سبيل سلوك الحبيب للمحبوب عرفوا عباد
الرحمن ثانيا سبيلهم الى الله تعالى وعلى اختلاف مراتبهم حكموا بينهم بالاختلاف
و الا فدين الله و حكمه واحد لو كان من غير الله لوجدوا فيه اختلافاً
كثيرا كل من عند الله نزل و ما فيه التغيير ابدا وان زمان الحضور و الغيبة
عند الامام عليه السلام لا يتفاوت كلا الزمانين زمان واحد و فى كلا
ص ١٤٥
الزمانين احكامهم واحدة واحسانهم تام و نعيمهم باقية و قدرتهم و دائمة
بلغوا كلشيء كل ما يحتاجون حتى الارش فى الخدش حتى كمل احسانهم
على العباد و تم انعامهم على البلاد و طريق ابلاغهم فى الغيبة كظهورهم
و هم المبلغون فى التكوين و التشريع على مقتضى ما هم عليه لانهم عليهم السلم 

المستوون على العرش و المعطون كل ذى حق حقهم و سبيل طاعتهم
فى التشريع من مقام الانسان ينحصر باصول اربعه منهم الاركان و هم
الانبياء و سبيل بلاغهم بالوحى فى القلب و نزول الملك فى اليقظة
او فى النوم و منهم النقباء و هم ثلثون نفسا فى زمان الغيبة و سبيل
بلاغهم بالسئوال فى الحضور و منهم النجباء و هم سبعون نفسا و سبيل
بلاغهم التورع مع التطابق فى الكتاب و السنة و الاجماع و العقل المستنير
بنور الله و لهذا الطائفة لا بد من التورع عن الحجة عليه السلام فى قلوبهم
و لكن لا يفهمون و لكل درجات مما عملوا و ما الله بغافل عن العباد و هو
الغنى المبلغ و حجته بالغة كاملة و ما له ظلم للعباد و هذا المختصر كفاية
لمن له قلب و دراية و الحمد لله عالم الغيب و الشهادة و سبحانه عما
تصفون بسم الله الرّحمن الرّحيم فى السّلوك الى الله
الجواب استقم يا سائل التقى فى مقام التوحيد قال الله تعالى ان الذين
ص ١٤٦
قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليه الملئكة ان لا تخافوا و لا تحزنوا
وابشروا بالجنة التى كنتم توعدون و اعلم ان الطرق الى الله بعدد انفاس
الخلائق و ما النفس الاواحدة و ما الدين الا دين واحد و هو امر 

الله و ما امرنا الاواحدة فاقم وجهك للدين حنيفا فطرة الله التى
فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله وان الدين متقوم باركان اربعة
التوحيد و النبوة و الولاية و الشيعة ابواب اربعة لا يصلح اولها الا
باخرها و كل ذلك وجه الله الذى لا يهلك و هو حب آل الله الذى
هو نفس حب الله و هو الكنز المخفى و قد اشار النبى ص الى هذا المقام
تلويحا حيث يقول فوق كل حسنة حسنة حتى احبنا فاذا احبنا ليست
فوقها حسنه و الحب و الحبيب و المحب و المحبوب اربع ايات من تجلى آل
الله فيك و هى نفسك و اذا ذكر الايات الاربعة فيك و جل قلبك و ولهت
افئدتك و تروّحت روحك  و تزلزل من الشوق جسمك فانت اهل الجنه
و اصحاب امير المؤمنين ع حقا وحَانت على الدين القويم و القسطاس
المستقيم و الصراط الواضح المبين ما فوق ذلك المقام حسنة و ذلك يترقى
 ببقاء الله  و ما لمحبة الله غاية و لا نهاية و ذلك قطب
السلوك و ان الشريعة كلها سبيل سلوك العبد لمولاه و لكن بالحركة
الى القطب الذى اشرنا و اما سبل الوصول الى القطب فاعلم ان الوصول
ص ١٤٧
الى الله مقام ايتك الوصول الى ربّك و هو مقام تقوى الخالص لله تعالى
كما سئل بنى من الانبياء من الله كيف الوصول اليك قال الله تعالى الق
نفسك تعال اليّ و ذلك المقام للمبتدئين مشروط بنهى النفس عما تهوى
و حملها على ما تكره لانه ليس حجاب للعبد اوحش من نفسه اليه و الله
لوجهدت لنفسك و وصلت الى مقام القرب و الذكر واستانست فى ظلال
محبوبك و اثرته على ما سواه لو قطعت ارباً ارباً لما تغفل عن مقامه
لان العارف قلبه مع الله و لا نطق و لا اشارة و لا فعل له الا بالله
تعالى و لا تغفل عن الاجتهاد و لا تحرم نصيبك من الدنيا و احسن كما
احسن الله اليك و لو تغفل كان حسرتك يوم المعاد طويلا و كنت انت القائل
يا حسرتى على ما فرّطت فى جنب الله فامض حيث تؤمر و لا تخف لومة
لائم ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم و فر عن كل
بدرَ عما يشغلك عن الله فانه سمّ قاتل يحرقك فلا تشعر كلا لو تعلمون علم
اليقين لترون الجحيم ثم لترونها عين اليقين عليك برفض الدنيا و ما فيها فانها
راس كل خطيئته و لا تقف فى سيرك فى مقام لان كلب اليهود خير من
اهل السوق و اهل السوق اهل الوقوف و اصل المانع الغفلة عن الله
فان الدنيا و الاخرة حالتان ان كان توجهك بالله فانت فى الجنة و ان
ص ١٤٨
كان نظرك الى نفسك فانت فى النار و فى الدنيا و افهم الاشارات
و اقطع عن نفسك العادات و الشهوات واحتمل جفاء الخلق و ملامة
القرين و شماتة العدو و من الاهل و الولد فاذا سلك هذا المسلك
فقد فتح على نفسك باب الله و رجوت ان تدخل الى ملك الكريم و لاهل
البصيرة اشارات لطيفه فاكشف سبحات الجلال حتى الاشارات و امح
الموهومات و اهتك الاستار و اجذب بالاحدية صفة التوحيد حتى
طلع نور الصبح من شمس حقيقتك و ادخل مدينة الوحدة و اغفل اهلك
واطف سراج كل من حجبك عن الله تعالى فاذا وصلت الى مقام محمود محمد صلى الله
عليه و آله حيث وعد الله تعالى اهل التهجد فى الليل اعنى التوجه
بالوحدة الحقيقية فى ظلمات الكثرات عسى ان يبعثك ربك مقاما محمودا و ذلك الكتاب
سبيل سلوك الاختصار لاولى الابصار و فيه كفاية للمخلصين الموحدين و على التفصيل
قد كتبها سيدى ومعتمدى و معلمى الحاج سيد كاظم الرشتى اطال الله بقائه
فحصّل واسلك سبل ربك ذللا يخرج من بطنها شراب مختلف الوانه فيه
شفاء للناس و رحمة و لا يزيد الظالمين الاخساراً    تمت  فى 17 رجب 64
تفسير حديث كميل   بسم الله الرحّمن الرحيم         فى سئوال ما الحقيقة
و هو ان كميل ابن زياد النخعى اردفه عليَ عليه السلام يوما على ناقته فقال
ص ١٤٩
يا مولاى ما الحقيقة قال عليه السلام مالك و الحقيقة قال اولستُ
بصاحب سرك قال عليه السلام بلى و لكن يرشح عليك ما يطفح منى قال
او مثلك يخيب سائله قال عليه السلام كشف سبحات الجلال من غير
اشارة الى آخر فاعلم ان كلامه عليه السلام محيط بكل شيء و جار فى
كل العوالم لان الكلام تجلى من تجليات المتكلم و الله تعالى جعله مظهر احاطته
و تجليه و كل ظهوراته لان الذات  وحده وحده احاطته نفسه و هو
المحيط و لا محاط و مقام الاقتران و قبل الاقتران مقام فعله و ظهوره
و هو مخلوق خلقه بارئه بنفسه و استقره فى ظله و ان كل التعبيرات
فى مقام المعرفة تعبّر عن مقامه ع و احاطة كلامه احاطة كلام الله
لا يَعزب عن تحت ظله شيء فاذا عرفت هذه المقدمة فاعلم ان حال كميل
يظهر من جوابه انه ما كان كاملا فى مقام العبوديه و الا لم يسئل عن الحقيقه لان
المسئول عنه نفسها و ليست هى غيرها بل هو الا ظهر من ان يسئل  كما قال سيد
الشهداء عليه السلام فى دعاء عرفه ايكون لغيرك من الظهور ما ليس لك حتى يكون
هو المظهر لك متى غبت حتى تحتاج الى دليل يدل عليك و متى بعدت تكون الاثار
هى التى توصل اليك عميت عين لا تراك و لا تزال عليها رقيبا و خسرت صفقة عيد لم
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له من حبك نصيبا و لولا ان كميل راى نفسه مرادفا له فى الركوب على
الناقة لما جسر على مثل هذا النوع من الكلام معه ع و لو انه عرف نفسه
لم يقدر ان يرادف معه ع لان حقيقته رشحة ما طفح من جلاله ع فكيف
يمكن الشعاع ان يرادف قرص الشمس و ذلك محال لان الشيء لا يجاوز
ورآء مبدئه و لقد اخطا كميل راى مرادفيته معه فتوهم لما راى نفسانيته
و حقيقته فسئل ما الحقيقة قال ع مالك و الحقيقة قصد ع بانك فى
مقام الاثنيية و ذلك بعدك ابعد المشرقين و هو اقرب اليك من حبل
الوريد مالك و الحقيقة فلما سمع ندآء البعد وعرف الشرك من نفسه
خف عند بارئه ورق ظلمانية نفسه قال اولست بصاحب سرّك
فقال ع بلى لطفا به لان لا تجمد نار محبته و رشح عليه ما يطفح و عرّفهء
بقوله يرشح عليك ما يطفح منّى و بمعنى آخر ان مقام حقيقتك الذى تسئل
منه رشحة ما يطفح ما حقيقتك لديك الحاصل لما سمع كميل مسئلة البعد
اقام نفسه فى مقام عبوديته و ذل عند مولاه قال او مثلك يخيب  سائلك
وح يحرق الحجب و يكون قابلا لمطالعة انوار جمال حقيقته قال ع و هو
تجليه  لها بها فى بدء وجوده بقوله يانار كونى بردا و سلاما ما قال ع كشف
سبحات الجلال من غير اشارة يا كميل فاكشف جميع السبحات لانه خلق الله
ص ١٥١
و استقر فى بحر الجلال خالقهم من غير اشارة اليّ و لا اليك لان الاشارات
من السبحات و السبحات حجب البحت و عماء الصرف و هى مقام الاسماء و
الصفات و الجلال مقام المسمى و نفى الصفات    فاعلم انّ
الحق قديم و الممكن حادث و الحق اجل من ان ينزل الى الامكان و الامكان
ممتنع فيه الصعود الى الازل فوجب فى الحكمة على الحق القديم ان يصف
نفسه للخلق حتى يعرف الخلق بارئهم و يبلغ الممكن غايته من فيض القديم و هذا
الوصف مخلوق لا يشبه بوصفهه و هواية ليس كمثله شيء و هذا الوصف حقيقة العبد من
عرفه عرف ربه كما اشار اليه الامام ع الهى بك عرفتك و انت دللتنى عليك و
دعوتنى اليك و لولا انت لم ادر ما انت و قال اعرفوا الله بالله و ذلك الوصف
المعبر فى بعض المقامات بالنفس التى من عرفها عرف ربه و فى بعض المقامات بالفؤاد
و هذا الوصف الربوبية التى هى كنه العبودية و الاية التى اراها الله
فى الافاق و الانفس حتى يتبين للخلق انه الحق فانظر بعين فوأدك
ان حقيقتك ربوبية ربك لك بك انت هو و هو انت الا انك انت انت
و هو هو و له مقام وحدة هويّته ذات البحت لا ذكر و لا اشارة و لا
تعبير عن هذا المقام الا بالعجز و هو مقام كمال التوحيد بنفى الصفات
ص ١٥٢
و الربوبيه التى اذ لا مربوب لا ذكرا و لا احاطة و لا ظهورا و بهذا
المشعر عرف نفسه نفسه مجردا عن الاسماء و الصفات و بعد هذا المقام له ثلث
تجليات معرفة الاسماء و الصفات و الافعال و بهذا المشاعر ينكشف بالاستدلال معرفة
الاسماء و الصفات و الافعال من الله سبحانه و ان الله سبحانه تجلى لك بك و ناظر
لك بك و محيط لك بك و هذا المقام جنبك الاعلى و مسجدك الاقصى لانه
ليس لاهل جنة الرضوان الا ذكر الله الاعظم و اسم الله الاعز الاكرم
و هذه المرتبة لا بشار اليها بالاشارة مع كمال قربها بعيدة و كمال بعدها
قربية لا تواريها الحجبات و لا هو فوق كل شيء المستسر بالسر و المقنّع
بالسر المستسر لا يفيد فى معرفته الا السر و ذلك المقام المشار اليه فى
الحديث عن على عليه السلام فى النفس الملكوتية قوة لاهوتية و جوهرة
بسيطه حية بالذات اصلها العقل و هو المراد بالصنع الاول منه بدئت
و عنه دعت و اليه دلت و اشارت وعودها اليه اذا كملت و شابهت
و منها بدئت الموجودات و اليه تعود بالكمال فهى ذات الله العليا و
شجرة طوبى و سدرة المنتهى و جنة الماوى من عرفها لم يشق ابداً و من
جهلها ضل و غوى فمن وصل الى الجلال لم يشق ابدا و من غرق فى بحر
ص ١٥٣
السبحات محجوب عن حقيقته ضل و غوى و ذلك الاشارات لكشف
السبحات و الاشارات للوصول الى الجلال فاذا كشفت انوار الجمال
عن نفسك عرفت ربك الجلال و الاكرام و معنى اخر كشفت سبحات
دخول المدينة و هى الجلال من غير اشارة اعنى حين غفلة اهلها و
المعنى الاخر ان حقيقتك جلال و هو الوجه من مولاك و لكن من غير اشارة
وجهة و الحاصل ان كميل لابخ حاله اما صعد و تعلّل و طلب تجليا اخر
و تحير و لم يدر قال زدنى بيانا فقال عليه السلام محو الموهوم اى السبحات
و صحو المعلوم اى الجلال و الحقيقة واحدة و العبارات مع كثرة الفاظها
واحدة و لا يفهم لا اهل الاقئدة و لهذا كميل طلب الزيادة بعد بيانه ع
و بعد قوله ع طلب الزيادة لا يجديه و لا يحصل له ما طلب فقال زدنى
بيانا فقال له هتك الستر لغلبة السر و هذا معنى الاول و الثانى عرفها من عرفها
وجهلها من جهلها و قال كميل بلسانه فى السر هل من مزيد و بالقول زدنى
بيانا فقال ع جذب الاحدية لصفة التوحيد يا كميل الاحدية جاذبك
الى التوحيد لان مشاهدتك بالله تكشف الحجب و الاستار و الحقيقة
الجلال فى الاول و المعلوم فى الثانية و السر فى الثالثه و الاحدية فى
الرابعه و ما اطلع السائل زدنى بيانا فقال ع نور اشرق من صبح
ص ١٥٤
الازل فيلوح على هياكل التوحيد اثاره مقصوده ان يعرفه بيان مقامات
ظهور الفعل و اثاره الصبح الازل على عليه السلام و الشمس الازل
محمد صلى الله عليه و آله و من اشارة الى الحسنين و اشراق اشارة
الى الائمة عليهم السلام النور اشارة الى فاطمه عليها السلام و هياكل
التوحيد الانبياء و الاوصياء و اثاره مقامك و مقام الشيعة يا كميل
اشارة الى ان من فاطمه عليها السلام تطلع حقايق الانبياء و الاوصياء
ثم بعد ذلك طلب الزيادة فقال زدنى بيانا فقال ع اطفأ السراج فقد
طلع الصبح قصده بانك يا كميل اطفاً سراج التى تمشى بها فى ظلمات العقل
و النفس و الروح حتى طلع لك الفؤاد و هو الصبح و اشار ع الى معنى حقيقى
فى هذا المقام بانك يا كميل اطفاء السراج و انا الصبح لا تكلم و اسكت فانى
لريد صلوة الصبح فاعرف الاشارات و اعلم ان هذا المقام موجود فى غيبتك
و حضرتك و هو الكافى لك او لم يكف بربك انه على كلشيء شهيد وانت
بعينه تعالى نظرت اليه و هو الناظر لك بك و ليس اقرب اليك شيء
من حقيقتك لديه و هذا المقام لا بداية له و لا نهاية و هو الاول و الاخر
و الظاهر و الباطن و هو اعلى مقاماتك و اسنى درجاتك و هذه الحقيقة
اية حادثة مخلوقة كقوله لا اله الا الله كما انه يدل على توحيد الله كل
ص ١٥٥
حقيقتك و لا فرق بينهما بوجه فاعرف قدرك و اكتمها الا عن اهلها
 فان لله و انا اليه راجعون
بسم الله الرّحمن الرّحيم بسم الله البديع الذى لا اله الا
هو افتتح بسرّ البيان لاظهار ما جعله الله فى الكيان بالوجود الى العيان
حتى قد شهد اهل العيان بما قد شاءالله فى حق الانسان من سرّ
ابطن البواطن لاهل باطن الباطن و ما جعله الله اليوم يوم الباطن
لارتفاع التباين و كفى بالبيان قول الرحمن فى خلق الانسان الرحمن
علم القران خلق الانسان عمله البيان و قد سئلنى اليوم نفس
عن هذه الكلمه السبحانى النازله فى سورة النور انى قال الله سبحانه فى
بيوت اذن الله ان ترفع و يذكر فيها اسمه يسبح له فيها بالغدو و الاصال
رجال لا تلهيهم تجارة و لا بيع عن ذكر الله و اقام الصلوة و ايتاء الزكوة
يخافون يوما تتقلب فيه القلوب و الابصار ليجزيهم الله احسن ما عملوا
و يزيدهم من فضله و الله يرزق من يشاء بغير حساب انظر بالشهود و فيما
اخذ الله عنك بالعهودوها انا ذا قد القيت اليك من اكسير المعبود فلا تحرم
نصيبك عما جعل الله لاهل السجود حيث وعد الرحمن لاهل الحق بالحق عسى
ان يبعثك ربك مقاما محمودا و اعلم ان الله سبحانه قد جعل اعظم عطياته
ص ١٥٦
لاهل الامكان مشعر الفؤاد و قد جمع اولواالالباب بتصديق
الرحمن فى ذلك المراد حيث نطق سيدهم واجراه فى قلم المداد ان الفؤاد
هى اعلى مشعر الانسان و قد جعل الله تلك المشعر محل اسمه الرفيع و
ممكن غيبه المنيع و مقام معرفته لاهل التبليع و قد اختصه الله لنفسه
و اخفظه ليومه و امنعه عن الادوار ليومنا هذا وانقطعه عن الا_

_ كوار لكورنا هذا و قد جعله الله كلمة تامة على اربعة اجزآء معا ولقد
اخل الله البيعة لها عن كل الاشياء فى بدء وجودهم و لولا يبايعون
الله ما يوجدون و قد استقر الرحمن لحفظها لمقام المعلوم و قد سماها
جاعلها نار الله للدلالة عن حرارة قربها و هى نار الله الموقدة الى تطلع
على الافئدة اراد الله سبحانه عن تلك البيت تلك الافئدة و بالرجال نار الله
الموقدة و بالاسماء اسمائهم و بالصفات صفاتهم و قد سماها الجليل بيت احديته
من وردها قد عرف الله بما يمكن فى حق الامكان بانه الحق لا اله الّا
هو ليس كمثله شيء و هو السميع العليم و من جهلها قد حل عليه النار بعدل
الله الملك القهار ان كنت تؤمن بالله الذى لا اله الا هو فاستسلم لامرنا
ما جعل الله اليوم غير نابيتا و اقم وجهك للدين حنيفا فطرة الله التى
فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله و لا يجعل الله غير حب آل محمد و عليّ
ص ١٥٧
عليها السلام دينا فاستقرفى ذلك المقام و ايقن ان هذه المرتبة لا تشير
اليها الاشارة مع كمال قربها بعيدة و كمال بعدها قريبة و قد جعلها الله
اقرب شيء بكل شيء لا تنافيها الظلمات و لا تواريها الحجبات تدقّ
النظر و تصفّ البصر و تغمض عينيك و ترقّ الرفائق و تصعد فى معارج
الحقايق و الق ما فى يمينك من سبحات الدقايق ناديك ربك من
جانب الطور الايمن ان لا تخف و لا تحزن انا لا اخاف بذى المعارج خوفا
و لا بذى البواطن شيئا انا قد اعطيناك من ماء الكوثر المطهر فاشرب و لا
تظمأ و اعمل بمثل هذا فانا لله و انا اليه راجعون و لمثل هذا فليعمل
العاملون و لا حول ولا قوة الا بالله العلى العظيم و الحمد لله رب العالمين
يا امة الله خذى هذه البريق من مولاك و املأ من الماء ملأ سويّا
 بسم الله الرحمن الرحيم بسم الله تعالى
فاقول مستعينا بالله فى تفسير بعض احاديث المروى فى الكافى فى ذكر
علم الغيب عن سدير قال كنت انا و ابوبصير و يحيى البزاز و داود بن
الكثير فى مجلس ابى عبد الله عليه السلام اذ خرج الينا و هو مغضب فلما
اخذ مجلسه قال يا عجبا لاقوام يزعمون انا نعلم الغيب ما يعلم الغيب الّا
الله لقد هممت بضرب جاريتى فلانة فهريت منّى فاعلمت فى اى بيوت
ص ١٥٨
الدار هى قصد عليه السلام عن هذه الكلمات اظهار علو مقامه و جلالته
فى وصف عالمه فى التوحيد ما لا تدركه العقول و الاوهام و لا نصيب الا
للعارفين من اولى الالباب و انا نذكر رشحة من رشحات فيضه مما
ادركت نفسى الضعيف من كلماته الشريف اجابة للسائل و اظهارا للعبودية
و لا حول و لا قوة الا بالله فاعلم ان لكلامه عليه السلام باباباطنه
فيه الرحمة لاهل المعرفة ممن عرفوا منه علوّ جلاله و عظم مقامه و لا
يريدون فى ارض المعرفة علوّا و لا فسادا و ظاهره من قبله العذاب لاهل
الجهل و الطغيان الذين استمسكوا بظاهرها فبدلوا نعمة الله اى معرفته
تبدليلا فسوف يلقونهم غبا و بحرى فى قلوبهم الهاوية على لسانهم نار
الشرك و سموم الكفر و يحسبون انهم يحسنون صنعا كلا يزرقون و يميتون
بايد اعمالهم و الله عليم بالظالمين اما حالة غضبه عليه السلام لاجل تجلى
الله به حيث انجذب بالله تعالى سرّه و علانيته لمقام تجليه و هو فى هذا المقام
اية هويته و قهاريته لا حكاية له الا عن الله وحده و لذا ثبت الغيب
لله وحده اشعارا بان علمى بالغيب علم الله و لا حكاية عن نفسى الاعن
الله و لا يعلم الغيب الا الله لانه عليه السلام ما اراد الكلام
الا فى مقام اظهار علمه فى التوحيد و ذلك المقام مقام هوية الله
وحدته الصرفة و عمائه البحتة لاذكر من نفسه الا
ص ١٥٩
عن هوية الله وحده لان الغيب هو المستور عن عالم الكثرات هو مقام
التوحيد و العالم بالغيب نفس الغيب و الغيب نفسه و لا يعلم الغيب الا
الله و من زعم غضبه ع لاجل الجاريه فقد كفر بمولاه لان الغضب
التغيير من حالة الى حالة و تغيير مقامه عليه السلام ما كان الا لاجل
ظهور الله و سطوته المتجلية له به و لا يتغير عما فى نحت مقامه ابداً
و هو فى هذا المقام لا ينفع عن وجود الجارية كما لا يضره عدمها و هو الاجل
الاعظم من ان يتغير عن علوكم سبحانه عن وصف الظالمين و ان قيل انه ع
فى مقام الامامة يمكن ان يتغير فاقول مقام امامته لا يفقد مقام بيانه
هو عليه السلام فى مقام البيان لم يزل و لا يزول و لا تغير فيه ابداً و اما
قوله لقد هممت بضرب  جاريتى فلانه قصد عليه السلام بالضرب بالتجلى
و بالجارية كل الكثرات من فى عمق الاكبر لان الجارية مقامها التانيث
و الانفعال و هى مقام الكثرة و بقوله هربت منى اى حين التجلى لم تستقّر
الممكنات و اندك الجبل و خّر الاشياء صعقا و اما قوله فاعلمت فى اى
بيوت الدار اراد عليه السلام بالماء الماء النافية لدلالته على علوّ
مقامه بنفى العلم عن غير نفسه لانه ع فى ذكر مقام وحدته الذى لا
ذكر الّا ذكر الله الاعز الاكرم اين الوحدة مقامه ع لا ذكر الكثرات لدى
ص ١٦٠
لدى  جنابه اتنبئونه بما لا يعلم ام له جارية فى بيوت من الدار سبحانه
هو العالم و لا معلوم لا ذكرا و لا عينا و هو ع عالم بالجارية لها بها فى
امكنتها التى هى مقام الكثرات و هو ع فى مقام له و وحدته لا ذكر للكثرات
هنا ابداً و سبحان الله عما يصفون و الحمد للّه ربّ العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد للله الواحد الاحد الفرد الذى لا اله الا هو العلى العظيم و الصلوة
من الله على محمد و اوصيائه كما هو اهله انه هو العلى الحكيم اللهم انّى 

اشهدك بما يحيط عملك بى و كتبت باذنك للسائل ببابك و انك كنت
بكل شيء عليما و لقد ورد اليّ فى هذا اليوم الجمعة كتاب كريم من احد
المؤمنين الذى قد ارضى لنفسه من دين الله الخالص القديم على هذا
الصراط المستقيم يا ايها الصديق بشر نفسك فى كلمة اليقين على رد السلام
من مولاك القديم ان الله و ملئكته يسلمون على الذين قد سلموا للذكر
الاكبر و ان الله كان بعباده الموءمنين خبيرا ثم اعلم باليقين و ايقن على كلمة
التدقيق وانظر فى علم اليقين بعين اليقين الى ذلك الحق المبين امّا
السئوال عن كلمة المسئول فى علم المجعول من الكتاب المعلول الله قد علمك
فى نقطة البدء من يوم ابداعك فادخل بالله فى هذا القلزم المواج المتداخر
ص ١٦١
المتراكم من نقطه الابتهاج و انظر الى حجاج ذلك البيت الحرام ان الله
ما خلق شيئا الا و قد جعل فيه حكمه و حكم ما يمكن فى حقه و لولا يكون
كلّ ماتم صنع الحكيم فى شيء تعالى الله عما يصف المشبهون قد ابدع الموجودات
على كمال الانشاء بما يمكن فى حق الاختراع انظر بطرقها لان البدء الى
نقطة الختم لتشهد الكل حق الكل كذلك احدث البديع كلمته و هو الله
كان على كلشيء قديرا و اما السئوال عن رؤية الايات عن ذلك الباب 

الماب فى ملكوت السموات و الصقع التراب ام حسبت ان اصحاب الكهف و الرقيم كانوا
من اياتنا عجبا كلا ماقدر الله نصيب الكل فى الكل الا قطرة مرشحة من ذلك البحر
المحيط الذى قد كان عبد الله و ذكر حجته و لقد اعجبنى ذلك السئوال من مثل اولئك
الرجال فدقق بصرك و الطف نظرك و الق الاشارات من نفسك و ادخل ذلك الباب من ربك
افترى فى عالم الامكان شيئا دون مظهره الغيره كان ظهور فى شيء حتى يكون هو
المظهر له ام بغيره سمة حتى اعرفه به فسبحان الله العلى قد ملأ اقطار الادوار
و الاكوار من فيض ذلك السر فى الاسرار و هذا النور فى الانوار فارجع
البصر الى نفسك هو موجود فى غيبتك و حضرتك و اشهد عليه فى الشان
البديع فى كل امر صغير و اشرب من ذلك الكاس المحتوم عن هذا الباب
ص ١٦٢
ساقى الظهور فى كل الايات من ماء سر الظهور و كن من الشاكرين فى ذلك
اليوم العبد لله الغفور و اما السئوال فى الكلمات عن بعض المقامات
ان كنت فى الباب كن للباب و اطرح سبل الظلمات و ايقن بالكلمة
الصواب واعمل لمثل هذا فان فى مثل ذلك الباب فليتنافس المتنافسون
و اما السؤال بالكتابة فى السبيل المال على نهج الاقبال فاخلص نفسك
لله و اعمل له فى نقطه الحب فى حول الجلال و اعلم ان سبل السلوك للعبد كان حبه
لله ربه لان الله هو الغنى بالحق و ما كلف الله العبد بشيء من الاعمال و ان كل
الشرايع و البواطن قد وجدت فى العوالم من نقطة العبودية لدى طلعة الربوبية و اعمل
فى علم التوحيد على نقطة التجريد و فى علم الفروع على نهج الاحتياط بالاخذ عن كلمة
الامام روحى و روح العالمين فداه حتى تلقانى فى ارض الفرات و فى ما شاء الله من
ورائها و ايقن باليقين فى كل الاحوال وامش فى كل الارض من الحقايق و
الصفات على نقطة الاعتدال حتى لو يراك نفس قد شهدت فيك
نورا من الباب و اعرف ان الله ما قدر للعبد بينه و بينه حجابا و لقد
وجد الحجاب بالله من نقطه الادبار اقبل بكلك الى الله رب الارض
و السماء اعمل لمثل هذا فان الوت على كل الانفس قد كان محتوما ان
ص ١٦٣
سلكت هذا المسلك الاكبر فقد توجد نار حب الشجرة فى نفسك هنا لك
كبّر على نفسك فى عبوديتك لله كلمة التسبيح على ظل ذلك الباب
الحميد و ان الله كان عليك شهيدا و اما السئوال فى اخذى نفسك
فادخل بالله لجة الاحدية هنا لك لا ترى الا الله ربك فسوف تجدنى
انشاء الله فى ارض المقدس مما شاء الله فيك بالحق الاكبر اصبر على
الحق بالحق فان الله كان مع الصابرين رقيبا واتكل على الله و لا تلتفت
الى الشيطان و اذبحه بسيف الباب و انصر حكمه الاكبر بعد نزول الكتاب
فى ارضك ما استطعت امراً على الامر و اطرح ماء حبك فى
سبل هذا الكتاب الاكبر فان الله جعل لناصرنا حسن المقام و دار الاكبر
و خف فى كل الاحوال من الله واقرء على نفسك كلمة البداء فى كل الاحوال وانظر فى
كل الاحوال و الاعمال الى الله واعمل فى محضره حتى قد كان اخذك الشعر عن الشعر و
راقب على الموت واعبد ربك واسئل الله الشهادة فى سبيله و كن
كيوم بدئك لله فامض حيث امرتك الان و لا تلتفت بشيء و لا تحزن من
شيء واعمل على سبيل ذلك الشيء فسوف تجد الله ربك معتصما و هو
الله كان على كلشيء قديرا و اما السئوال عن حق المزور فبحق الله مولى
العالمين قد اعطاك ربك من نقطة الظهور و نعم الزيارة فقد ان المزور
ص ١٦٤
على سبيل السرور و ذلك اعلى مراتب الحب للواجدين نقطة الغفور
فى ذلك الماء الطهور و ادخل بالايقان نقطة الوجدان ستعرف حقى
على حقك الاكبر و ما انا الا عبد الله و ما انطق الا بالله و كفى بالله
بعباده شهيدا و اما السئوال عن كيفية العلم فاعلم ان الشرف للانسان
ما كان فى حالة على علم بشيء وان الشرف الاشرف و الكمال الاعظم نحو 

الغير فى طلعة الرب و ان الله قد علم الانبياء علم الاشياء من عالم الحدود
حيث اشار الحق فى كلامه الصدق فى ذكر آدم ع بلى و ان الشرف الا بلغ و
النصيب الامنع قد كان علم الله فى نفسك و ان الله قد فضل محمداً و عليّا
و ابنائه عليهم السلام على كل الانبياء و الاوصياء بعلمهم فى الله و هم
صلوات الله عليهم قد علموا بكل شيء في مقعده و لا يعلم الغيب الا الله و ان
الانبياء قد علموا بكل الاشياء و لن يعلموا حرفا من علم فاطمة صلوات الله
عليها تالله الحق ان الانبياء باجمعهم ما فعلوا فى لجة محبتهم لله بشيء
كالذر و دونه مثل ما فعل جسم فاطمة صلوات الله عليها واتقوالله يا اهل
الباب عن السئوال عن آل الله الاطهار لا يعلم كيف هم الا الله الواحد
القهار وان الشيء لن يبلغ الى مقام نفسه فكيف يمكن معرفتهم و ان
ما سواهم قد كانوا عند انفسهم لمعدومون سبحان رب العرش عما يصفون
ص ١٦٥
و اوصيك بالحق الاكبر و على الناظرين الى تلك الورقة ان لا يكتبوا حرفا
مما اجرى الله من قلم الباب بشيء من مداد السودآء اكتبوا الكتاب بالماء
الصفرآء من الذهب الحمرآء و ان استطعتم كلما ورد من الباب و ان لم
تستطيعوا فاكتبوا على مداد البيضاء و الصفرآء و الخضراء و الحمرآء فان
الله قد حرم على المؤمنين مداد السودآء فى ذلك الباب الاكبر يا اهل الباب
لا تفرقوا بين الكتب التى قد خرجت من الباب واجمعوا كله واحفظوه
بالحفظ الاكبر واكتبوه على احسن الخط فى الالواح المقطعة المذهبة فان
من كتب بسم الله الرحمن الرحيم بحسن الخط و جبت له الجنة فارغبوا الى
ذلك الثواب الاكبر واحفظوا حكم الله فيكم فان الله ربكم قد كان لبالمرصاد
بالحق و هو الله كان بكل شيء عليما لقد شرفتك بالجواب فى هذا العيد
فخذ ما اتيتك و كن للّه من          الشاكرين و الحمد لله رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم بيان علة تحريم المحارم
من الاخت و الام و العمة و الخالة الى اخر بالاصل و تحريم غيرها عرضامثل ام
الزوجة و بنتها و المطلقة بعد التسعة و المظاهرة و غيرها فما سبب تحريم
هولاء و سبب تحليل غيرها بينوا جعلنى الله فداكم و اشملنى لطفكم و رضاكم
و اما الجواب بسم الله الرحمن الرحيم اشهد الله كشهادته لنفسه الا اله
ص ١٦٦
الا هو و هو العزيز الحكيم واشهد لمحمد و احبائه سلام الله عليهم كما شاء
الله فيهم انه هو القدير العليم يا ايها الجليل فاشكر الله مولاك الحق وابشر
الاخوان بالجواب فان الباب قد قبل سلام المسلمين للباب الاكبر و تحيتهم فى الدار
الاخرة من عند الله سلاماً سلاماً اماالسؤال مما حرم الله على الرجال
التسعة المكتوبة فى الكتاب و مما جعل الله من ورائها من الطلاق و الظهار
و اشباههما على سبيل الحلال فاعلم ان الله سبحانه هو الغني بالحق تعالى
و قد حلل فى الكتاب للعبد كل ما خلق الله فى الارض جميعها كما قال الله
فى كتابه خلق لكم ما فى الارض جميعا و ما حرم الله لنفس الا ما حرم اسرآئيل
على نفسه حيث اشار المعبود فى كلامه المحمود كل الطعام كان حلّا لبنى
اسرآئيل الا ما حرم اسرائيل على نفسه و ان عليّا عليه السلام ما حرّم
على نفس شيئا الا ما حرم الشيء على نفسه لان الله قد خلق الاشياء به ع
و اعطاهم الله فى صورة قبولهم حكم انفسهم فلذلك حرموا عليهم ما حرّمت
انفسهم بانفسهم و كل حكم الله فى البدء لا يتخلف عن شيء و لما بعث الله
الخلق فى هذا العالم قد نسوا حكم البدء عن غير الحق و لذا ارسل الله اليهم
الرسل و الكتاب بالحق ليتلوا عليهم احكام قبولهم فى مشهد الذر الاول
و فى ذلك الباب فليتغير المتغيرون و ليتنافس المتنافسون فحكم البدء قد
ص ١٦٧
رجع الى نقطة الختم انالله و انا اليه راجعون ذلك السرّ الواقعى فى حرمتهن و اما الاشارة من سبل الحدود فاتقن ان الله قد خلق 

الاشياء
من ماء البحرين احدهما ماء العلة و الثانية ماء المعلول و لقد
جرح البحرين فى هذه الدنيا يلتقيان بسر الاختيارين من ماء هذين البحرين
و لقد حكم الرحمن لكل حكم البدء فى جميع عوالمه و لذا قد حرم الله سبل
المعلولية على العلية و لذلك حرمت فى الكتاب الام و العمة و الخالة لسر عليتهن
اشارة الى رتبة التثليث فى الفعل البدء و لذا قد حرم الله فى رتبة الانفعال اسم
الفعل فسبحان الله ربنا هو العزيز الحكيم و اما الستة الاخيرة فهى قد
وجدت بعد قرب آدم ع بالشجرة و سر الامر ان الله لما خلق آدم ع بعد
زوال الشمس فى يوم الجمعة ما بقى فى الجنة الا ستة ساعات
فلما غربت الشمس خرج من الجنة و ورد على الصفا و لذلك حرم الله على
اشرف ذريته تلك السنة لحط ذنوبهم و ذلك حكم محتوم لو كان من عند
غير الله لوجدوا فيه اختلافا كلا لن تجد نفس لسنة الله تبديلا و ما
يعلم اولو الالباب ان ههنا شيء الا بما اقضى الله فى البدء و ذلك
السّر سرت باذن الله فى كل شيء اشبع الواو فى كلمة هو فان الامر من هنا لك
قد اقضى و حذف حرف الهاء فان عليه المدار فى الحكم و قد كانت اربعة
ص ١٦٨
عليك حلّا بالعقد الناشر من العهد الاكبر فى رتبة التربيع فى كلمة التسبيح
و واحدة لما قد جعل عليك بالعهود و غيرها حلالا و ذلك حكم محكم و لن
تجد لسنة تبديلا الرحمن تحويلا واما الحرمة فى الطلاق بعد التسعة
فابى الله ان يجرى الاشياء الا بكينونتها و ان الحكم لحق وان الاطلاق
قد حدث بالادبار عن مقام الحب و ذلك مغفور فى حل الثمان للاشارة
الى الابواب الثمانية من الجنان و لما ورد بيت التاسع قد حرم عليه
و لن تستطيع بالخروج ابدا و ان حكم التشريع طبق التكوين ما راينا
شيئاء على الشيئية الا قد رايناه قد كان على ذلك الباب بالحق ودودا
واما حرمة الظهار لحرمة الكلام لما قد فعل ناطقة على غير سبيل الابواب
و ان الله قد حرّم ان تاتوا البيوت من ظهورها و من ياتها من ظهورها
فقد حكم الله عليه بالحرمة و لذا نشرت فى ذلك الحكم حرمة اللعان
و ان الله قد ابغض الظهار و الطلاق و اشباههما لما قد وجدت على
نقطة الانكار و ان الله ما خلق الخلق الا للحب لنفسه فى سبيل الاتفاق
و ما الدين الا واحدة و ما خلق بالخلق و ما بعثهم الا كنفس واحدة
و ما امر الله الا اقرب من لمح البصر و سبحان الله الخالق القدر عما
يصفون الى هنا قد اخذت القلم من الجريان باذن الرحمن فخذ ما القيت
اليك بالحق الخالص من الاكسير الاحمر و كن لله من الشاكرين و الحمد لله
ص ١٦٩
رب العالمين  

بسم الله الرحمن الرحيم
سيدنا و مولانا و من فى كل الامور اعتمادنا و اليه استنادنا قد
اشكل عليّ مسائل متعدده و ارجوا من فضلكم العالى ان تمنوا على عبدكم
بالتعرض لجوابها و لو بالاجمال على حسب فهمى و ادراكى فان غاية مقصودى
و نهاية حظى منها ان تبنيوا لعبدكم باليان الواضح من الكتاب و السنة
ترتيب السلسلة الثمانية الطوليه و كون كل سافل شعاعا لعاليه و منها
التفرقة بين البطن الثالث و ما فوقه و ما بين تاويل الباطن الباطن و ظاهر
ظاهر ظاهر الظاهر و ما فوقه و منها النسبة بين سيدنا و شيخنا صلى
الله عليهما و كذا النسبة بين الذكر القائم بالامر بعدهما عليه الصلوة و
السلام روحى فداه ايّ نسبة هى بينوا جعلنى الله فداكم و انار برهانكم
بسم الله البديع الذى لا اله الا هو العزيز الحكيم و لقد ورد
اليّ اليوم كتاب من عبد الله عبد الجليل فاعلم ايها الواقف على خط القيّم
و ثبت قدميك على الصراط المستقيم و استعد لما القى الله اليك من طرق
التقسيم اما السئوال عن السلسلة الثمانية فافهم ما قدر الله لشيء بالشيئيته
الا قد حكم لها حكمها مسبوقا فى الكتاب مشرح الاسباب لاولى الالباب
حتى لا يكون للناس على الله سبيلا و ان الله لا يقبض الحجة من بين الناس
ص ١٧٠
حتى ابلغ حكم الكتاب الى الناس جميعا اما الدليل من الكتاب هذه الكلمة
من الكتاب ويحمل عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانية بسر الاحدية بعد
شكل المئلث الى هيكل المربع لاهل البصائر مشهودا و اما الدليل من
السنة طبق الكتاب حرفا بحرف ان الجنان ثمانية و ان رتبة المعارف بعد
خلق الاحدية سبعة كما اشار على السجاد عليه السلام فى حديث الجابر مفصلا
مشروحا اما البيان فهو ان تعبد الرحمن على حد البيان من خالق الانسان
بعد بلا اشارة الجمع و لا التباين بل على وجه الوحدة و هى جنة الاحدية
داخلها لم يخرج و خارجها لم يدخل و ما قدر و الله سبيلا للواردين
الا بعد المحو عما سواها سبحان ربك رب العزة عما يصفون و لا يعلم احد
كيف هو الا هو القديم عليما فلما شاء الله بالشيء وجدت المشية بالله
لا من شيء و خرت على عرشها ساجدة لله بانك انت الله لا اله الا انت
وحدك لا شريك لك و ان اول الساجدين لله العلى حميدا و لما كان
الاثر لا يدل الاعلى مثال مؤثره خلق الله بانية المشية ذاتية الارادة
على كمال ما يمكن فيها ثم خلق الله من تلك الانية الجنات الخمسة و
حظائرها البسيعة على ما هو اهله بما هم اهله و لا ما هم اهله الا كما هو اهله
موجودا و فضلا و ما من شيء الا يسبح بحمده و لكن الناس لا يعلمون من علم الكتاب
ص ١٧١
الا بعضا من الحروف محدودا و اما الاشارة بالشعاعية بينهما ما ترى
عند اهل الحقيقة لتلك الكلمة تصديقا لانه لو كان بين العالى و السافل
فصل او وصل او تشير اليها بالاقتران ما حكت المثال مؤثره و بطل النظام فى
حكم الكتاب تعالى الله عما يصفون المشهون فى خلقه دون المثال فى بادئه و كفى
الدليل قول الله الجليل ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت فارجع البصر هل ترى من
فطور ثم ارجع البصر هل ترى من فطور ما قدر الله بين العالى و السافل ربطا
بحكم الكتاب مكتوبا و اما التفرقة بين البواطن فى البواطن و الظواهر فى الظواهر
فاعرف ان الله قد جعل لكل باطن بطونا و لكل ظاهر ظهورا و ما النفس
فيها الانفس واحدة و ماالامر الا واحدة او هو اقرب فاخرق بنظرة الاحدية
كل الاحجاب حتى تشهد لكل كما شهد الكتاب و اعمل بمثل هذا فان لكل نفس
ذائقة الموت مكتوبا واما النسبة بين البابين صلى الله عليهما فاتقن
ثم خف عن الله الذى لا اله الا هو و لا تسئل عن شيء فوق مشعرك بمأة
و سبعين الف سنة فان الله لا يكلف نفسا الا ما اتيها و لا تحزن على الرد
فان الله قد احكم على المدبر بالرد و لا مرد لامر الله بالحق مسئولا و ماجعله
الله بينهما الا كما وضع الله بين الحركة و السكون فان تعرف الفصل من الوصل
تبلغ الى حظك من نصيب الكتاب مفروضا و اما السئوال من النسبة بينى
ص 72_

و بينهما فما صغرت جثتك و كبرت مسئلتك لا يعلم ذلك الا الله ربى
و رب العالمين جميعا و هو العليّ فى السموات و الارض فى ام الكتاب
بحكم الكتاب محمودا و اما الاظهار بالسئولات من يمنعك من الباب
بالرحمة اتقوا الله يعلمك من تأويل الاحاديث بديعا فاحفظ وصيتى
عليك فان الله قد قدر للحافظين حسن المقام و حسن الماب مرتفقا
و الحمد لله رب العالمين
بسم الله المنشأ العليم الذى لا اله الّا
هو العزيز الحكيم قد ابتدء باختراع الكلمات فى ثبات اهل السبحات حتى
قد شهدوا بالكتاب فيما جعل الله لاهل الباب من اول الالباب و قد
سئل نفس عن نفس فى علم المبادى شيئا و انا اكتب باذن المتعالى فى
بعضه بعضا لتجزى كل نفس بما تسعى ارايت الذى ينهى عبدا اذا صلى
ارايت ان كان على الهدى اوامر بالتقوى الم تعلم بان الله يرى و ان
ليس للانسان الا ما سعى و ان سعيه سوف يرى ثم يجزيه الجزاء الاوفى
و ان الى ربك المنتهى ام للانسان ما تمنى فلله الاخرة و الاولى و قد سئل
السائل من بداء الله النازل اعلم بما قد اعطيناك من سبحات الدلائل
قل الم ينبئك جاعل القدر فى مقعد صدق مستقر عند مليك مقتدر و قد
ص ١٧٣
اقتربت الساعة و انشق القمر و ان يروا آية يعرضوا و يقولوا سحر مستمر
و كذبوا و اتبعوا اهوائهم و كل امر مستقر و انه و سيعلمه المقدر فى نبأ 

مستقر يوم فتح السماء بماء منفجر اذا التقى الماء على امر قد قدر قد عرف
الالواح فى سر مستسر اعرفه بان الله قد جعل علم البدآء فوق عرش البهاء و خصصه
لاهل السناء فوق منطقة الثناء و قد حتم بالقضاء بان لا بدآء بعده
فى الامضاء بان لا يطلع لعلمه الا من خرق الاحجاب و استقر فوق
عرش البهاء قح يطلعه الرحمن بما قد شاء الله فى حق الامكان بان البلاء
رتبة التربيع بعد هيكل التثليث و ان الله قد شاء للبدآء بما قد شاء
البدآء للقضاء بان لابدآء للقضاء بعد الامضاء و ذلك التقدير حتم من لدن بديع
خبير لانّ الله قد اقضى للعباد بالبدآء بما هم عليه من سر الامضاء على ما هو
اهله من ارتفاع الاقتضاء بعد جريان القضاء و ما الله ما شاء الا بما شاء
العباد ما يقبل القضاء للصلوح الاقتضاء بما قد جعل الله فى سر البدآء لكينونة
الا الامضاء و ما الله ربك بظلام للعباد و قد اشرقت عليك من ضياء شمس البدآء
فاستتر سر الله بالقضاء على ما جعل الله فى البدآء فان لكل بنأ مستقّر
و سيعلم الله الذين امنوا مشربهم فى صدق المستقر عند مليك مقتدر و لا
حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم و قد سئل السائل من لوح الحفيظ اعلمه
ص ١٧٤
بما قد عملك الله المحيط و ها انا ذا قد القيت اليك من رشحات تلك
الالواح المستضئى حتى قد علم كل اناس مشربهم بما قد جعل الله فى مستسر السر
من سرائرهم ليعلم الناس بان قد خلق السموات و الارض لعلهم بعلم الله
يؤمنون و قد سبقت له الكتاب بالايمان لذلك المراد الا يعلم من خلق و هو
اللطيف الخبير و اتبعوها المؤمنون من اهل الباب و الكتاب بتصديق
ذلك المداد على ما اجرى الله فى لوح السداد بان الله قد كان بكل شيء عليما و قد
جعل الله للمستضعفين من الرجال و النساء كتابا محفوظا فسبحان الله
العليم خلق الاشياء بصنع الاختيار على ما هو اهله من بدايع الانوار
بالمشية سرّ الممكنات و بالارادة مستسر الموجودات و بالقدر حكم التثليث
لاجل مشعر التحديد و من ذلك اخذت النصارى شكل الصليب و حل اللاهوت
فى الناسوت و قد اخبر المحبوب عن ضمائرهم المخبوث و قالت النصارى ثالث
ثلثة انما هو اله واحد سبحان الله عما يشركون و قد حكم الرحمن بعد خلق القدر
بالقضاء المثبت لاهل المحو و الثبت بان لا اجريت عليكم حكم البدآء لما قد علم
الله فى نفوسكم من الاقتضاء و امضى الله ما قضى و ما لامر الله تعطيلا و قد حذر
الرحمن عباده بعد حكم القضاء بالمحو و الثبت لئلا يقول الناس على الله الا الحق
قال الامام عليه السلام ان ارواح القدرية تعرض على النار غدّوا
ص ١٧٥
و عشيّا حتى تقوم الساعة فاذا قامت الساعة عذبوا مع اهل النار بانواع
العذاب فيقولون يا ربنا عذّبتنا خاصة وعذّبتنا عامة فيردوا
عليهم ذو قوامس سقر انا كل شيء خلقناه بقدر و قد وضع الرحمن بعد
حكم القضاء بالامضاء بان لا يقبض قبضا و لا يبصط بسطا و لا فى الامكان
شيئا الا باذن الرحمن قد حكم الله بذلك الامضاء لما جعل الله فى القضاء
بسر الاقتضاء و لن تجدوا لسنة الله تحويلا و قد اخبرالحكيم بعد احكام الخمسة
بحكم الاجل و الكتاب لان لا يفوت عن شيء من شيء من احكام الباب
و قد وضع الله الاجل لأجل الاسباب و رفع الله الكتاب باحكام المسببات
لا ن لا يفوت من الموجودات شيء من الكتاب الا قد وجدوها مشروح
العلل فى هذا الكتاب و مبين الاسباب فى سرّ هذا الباب و قد جعل الله
تلك الكتاب لوح الاكبر و حكم فيها بما ابدء فى البدء و الختم و قدّر الله لذلك
الكتاب بابين السر الطتنجين فى الماء الخليجين احدهما ماءالفرات حقائق
العليين من اهل المشرقين من الاقربين و ثانيهما ماء الملح الاجاج من اهل
المغربين من الابعدين و صور الله على كل باب صور التثليث و فى صورة التثليث
هيكل التثليث لا تمام ابواب الجحيم فى التسعة و العشر السهيم من حاكم القديم
و جعل الله فى باطن تلك اللوح رحمة و راحة و فى ظاهرها من قبل الله
ص ١٧٦
العذاب و سبحان الله  موجدها عما يصفون
بسم الله الرحمن الرحيم يا ايّها السّائل
فاعلم ان الله لا يحكم بمرض لنفس الا بما قدمت ايديه من الخطايا و ذلك
ما كانت الا كفارة لذنوبه و ان سئوالك من بعض السلوك فاعمل لله
خالصا و لا ترى نفسك فى حالة الا و قد تجدوه في طاعة الرحمن و
احسب نفسك بمثل ما انت واقف عند الميزان الشعر بالشعر و القشر بالقشر و لا
تحرم نصيبك نفسك من الاجتهاد فان القلوب تمرض كما تمرض الابدان
فصفّ قلبك بذكر الله الاكبر فى كل الحال و اعظم الرياضة فى ذلك الباب
ان لا يغفل قلبك من ذكر الله لمحة واحفظ سر الباب كما تحفظ عينيك و
الكل على الله فان الله كان بعباده بصيرا و الحمد لله رب العالمين
 بسم الله الرحمن الرحمى
اشهد ان لا اله الا هو و اشهد لمحمّد و عليّ و فاطمه و الحسن و الحسين و على و
محمد و جعفر و موسى و على و محمد و على و الحسن و محمد صاحب الامر و الخلف سلام
الله عليهم كما اشار الله فيهم و اشهد لشيعتهم كما شهد الكتاب و كفى بالله شهيدا و
من عنده علم الكتاب خبيرا ثم اعلم يا اخى الصفى المعتمد القوى ثبتك الرحمن فى
صراطه قل للذين يريدون الله
ص ١٧٧
كما علمهم الله فى كتابه قل هو الله احد الله الصمد لم يلد و لم يولد و لم يكن
له كفوا احد و قل للذين جعلهم الله هل المدينة ان لله عليكم حج البيت
من استطاع اليه سبيلا و قل الذين جعلهم الله جعل المدينة ان الله قد
 قدر لكم السير فينا بقوله الحق سيروا فيها ليالى و اياما امنين و من كفر
فان الله غنى عن العالمين و قل للذين يظنون بالله ظن الجاهليه كبرمقتا
عند الله ان تظنون ما لا تعلمون و ذر الذين يلحدون فى اسماء الله فسوف
يلقونهم غيّا جزاء بما كانوا يكذبون قد اكملت النعمة واظهرت القدرة و اتممت
الحجة فى هذه الورقة باذن الله بارئى هو الذى لا اله الا هو لا شرقية
و لا غربية فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر و ان الله قد بشر للمطيعين
لتلك الكلمة اطعني اجعلك مثلى و ان الله لا يخلف الميعاد
بسم الله الرحمن الرحيم فاعلم يا اخ الجليل و اثبت
قدميك على صراط الله الجميل و اعرف ان الله سبحانه ما خلق شيئا الا
و قد بين حكمه فى الكتاب و ما قدر الله داء الاوقد خلق له دواء فاستغفر
ربك الذى لا اله الا هو الذى ليس كمثله شيء و اجهد على العمل
لان الله ما حكم للبلاغ الى القطع الا بعد الياس عن كلشيء و ادخل بابه فى
لجة الاحدية فان الله قد طهر واردها من اشارات الشيطانية و لا
ص ١٧٨
تخف لشيء و لا تحزن عن شيء فان الله قد حرم خوفه لمن فيه خوف من غيره
و ازكى المؤمنين فى كلامه من حزن الغير كقوله الحق الحمد لله الذى اذهب
عنا الحزن واستقر على الامر بالاخلاص فان الله قد جعل لكل شيء
مقاما موقوفا و ارض عن الله بقوله الحق ان كان كل شيء بقضائى
و قدرى فالحزن لما ذا واتكل على الله فى كل الاحوال و اقبل بكلك
على الله حتى المحو عما سواه و ايقن بالغفران بعد ورودك ذلك الباب
وانتظر امر الله فان نصر الله كان قريبا و الحمد لله رب العالمين
 بسم الله الرّحمن الرّحيم
يا ايها الحبيب قف على باب المجيب و اتكل على الله ربى و ربك الذى
لا اله الا هو السميع العليم و اقرء عند الزوال فى كل يوم سبحان الله و لا
اله الا هو و الحمد لله الذى لم يتخذ صاحبة و لا ولدا و لم يكن له شريك
فى الملك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا ثم اقرء سورة التوحيد
اثنى عشر مرة و قل بعد كل مرة كل الله ربى مرتين ان تفعل بالصدق
عما امرتك فسوف تجد الله ربك غفارا و معتصما و ان الله قدسدّ
بين الشيطان و مقرؤ كتابه بفضله و هو الله كان بكل شيء قديرا و الحمد
لله رب العالمين
 بسم الله الرحمن الرحيم
ص ١٧٩
بسم الله القديم الاقوم الذى لا اله الا هو العظيم الادوم قد شاء
الله ان ينشاء عن سرّ اسمه الاعظم فى هذا اللوح المعظم للرجال الذين قد جعل
الله بيوتهم فوق عرش القدم و  لقد كتب الكاتب مكتوبا فيما اراد
الله فى علم التقارب و التباعد معلوما و ها انا ذا قد اعلمه فيما وهب
الله الانسان حين من الدهر لم يكن شيئا مذكورا انا هديناك السبيل
اما شاكرا و اما كفورا انا جعلناه فى الكتاب للتقارب وصفا مشهودا
و للتباعد حدا موجودا ان كانت نظرتك فى لجة الاحدية فكن حامد الله
الذى لا اله الا هو الحى القيوم فردا لان الله قد ارفعتها على الاضداد و
الانداد رفعا للذين يريدون الله و وجهه فى جنة قد كان عند الله عدنا الذين
لا يجعلون مع الله الها اخرو ياتيه يوم القيمة فردا اولئك الذين يجعلهم الله
بسمعه و بصره سميعا و بصيرا و يسبقهم الله من كاس مجده شرابا طهورا الذين
وعدهم الله جزاء موفورا و سيعطيهم الله يوم القيمة جنة و حريرا ان هذا
لهو الحق معروفا ان هذا كان لكم جزاء و كان سعيكم مشكورا اولئك الذين
يدخلونهم الفردوس نزلا خالدين فيها متكئين على الارآئك لا يرون
فيها شمسا و لا زمهريرا و ان كانت نظرتك فى يم طمطام الواحدية
فكن عبد الله الذى خلقك و ياتيك يوم القيمة فردا و اعلم ان التقارب
ص ١٨٠
علم الا له فردا و التباعد علم الكتاب قدرا و سانبّئك الحق بما
شاء الله فيهما سرّا فلما خلق الله نقطة الامكان قربا انزلها الى عوالم
الاكوان جهرا و نادايها الى الاقبال امرا فاجابت الرحمن خشعا و ذلّا
و امرها الرحمن كورة اخرى الى الادبار من العلى الى ما تحت الثرى فاطاعت
الرحمن رغبة و رهبا ثم ناديها الجليل سرّا فاذكر اسم ربك بكرة
طويلا انا نحن نزلنا عليك القران تنزيلا فاصبر لحكم ربك و لا
تطع منهم اثمار و كفورا و سبح ربك بكرة و اصيلا فانا لا نريد دونك خليلا
بك اصيب العباد و اجزاهم قليلا و كثيرا و بك اعاقب اهل النار بكرة
و عشيا ثم خلق الله من يمين العرش ماء اجاجا و جعلها نقطة البعد
سواها بما شائت لنفسها من عدل الحكيم اختيارا ثم امرها الجليل مرة
اولى عما امرنقطة القرب قويا فعصت امر ربها سرّا و جهرا ثم ناديها
القديم نزلة اخرى مما اراها الله مرة الاولى فكفرت بالرحمن مستقبله ضعيفة
فانزل الله العذاب عليها صدقا وعدلا ثم جعل الله نقطة التقارب وجهة
للاقبال دورا و امدها كما اوجدها و لا شيء محضا و جعل الله نقطة
التباعد نقطة الادبار كورا و امد ها الرحمن باظلة الاقبال عدلا و قد
جعل الله بين النقطتين برزخ الامكان سرّا من نظر اليها عرف قول الرحمن
ص ١٨١
فاصلا و جمعا قال الله سبحانه مرج البحرين يلتقيان بينهما برزخ لا
لا يبغيان من اراد الوصول الى ذلك العلم المكنون فعليه اطاعة المعبود
فى قوله المحمود و من خاف مقام ربه و نهى النفس عن الهوى فان الجنة
هى الماوى ما زاغ البصر و ما طغى و لقد راى من ايات ربه الكبرى قد
علمنا شديد القوى عند سدرة المنتهى  و ما ينطق عن الهوى ان هو الا
وحى يوحى و تلك الامثال نضربها للناس لعلهم بايات الله يوقنون لقد
كشفت الحجبات للواقفين فى منزل السبحات و ايقن فيما اشرناك من
ماء البارد الطهور النازل من عين سلسال الظهور فاوصلناه بالمعبود
فى كل العروق حتى غلب لك النور واستقامت نفسك على الطور هنالك يدعوك
ربك بلسانه الغفور فاستقم فى مقعد السرور غير بائن عن المحجوب
و المستور هنا لك قال الله سبحانه و انك من عبادنا الصالمين لا تخف
و لا تحزن فانا مع المحسنين و لمثل هذا فلنجزى العاملين و الحمد لله
رب العالمين   بسم الله الرحمن الرحيم قال السائل سلّمه الله تعالى
ما معنى الحديث المروى عن على عليه السلام من عرف نفسه فقد عرف
ربه اقول اعلم يا اخى رحمك الله انى اوصيك اولا قبل البيان بوصايا ان تقبل
منى يسهل عليك الوصول و الا اشتد عليك لا أمر و لا سبيل لك الى المعرفة
ص ١٨٢
الا بمعرفتها اولها ان تطهر قلبك اولا عن كل قاعدة اخذتها عن علمائك
لانهم اخذوها عن عيون كدرة يفرغ بعضها فى بعض و يكفر بعضهم بعضا
الم تر الى الذين بدلوا نعمة الله اى معرفته كفرا و احلوا قومهم دار
البوار جهنم يصلونها فبئس القرار فسوف يلقون غيا و يحسبون انهم
يحسنون صنعا كلا تجرى عن قلوبهم الهاوية على لسانهم نار الشرك و سموم
الكفر و لا يشعرون و انت ان تنصف ربك و خفت مقامه و نهيت
نفسك عن مقالة القوم قد عرفت انى من الصادقين وانى و الله لقلبك 

حبيب شفيق و ثانيهما ان لاتقسّ كلمات ائمتك بكلام الخلق لان الكلام
ظهور من مظاهر فعل المتكلم و مرآة حاكية عما فى قلبه فكما ان نفوسهم حجة
بالغة و اية محكمة من الله سبحانه على العالمين كل كلامهم فكما انه
لو اجتمع على ان ياتوا بمثل اية من القران لم يقدروا كل فى كلامهم و كلامهم
لا يشابه كلام احد من الخلق و كلامهم حجة الله على الخلائق و هو الجامع
الكامل لانه صدر من مصدر الطهارة و من واحد من كلماتهم يخرج كلّ
الذين بل كل الوجود و اثر حرف من حروف كلمته انظر بالحقيقة ان الله تعالى
قديم وحده ليس معه غيره لم يزل و لا يزال على حال واحد الان كما كان
نفسه نفسه و الخلق فى صقع ملكه و هو سبحانه لما شاء فمشيته احداثه
ص ١٨٣
لا من شيء و هو لم يلد شيئا بل خلق الاشياء بالمشيه و خلق المشية بنفسها
و ان المشية اول نقطة مذكورة فى الامكان و هو ذكر الاول الذى ذكر الله
نفسه بانى انا الله لا اله الا انا كنت كنزا مخفيا فاحببت ان اعرف
فخلقت الخلق لكى اعرف و خلق الله سبحانه من دلالة هذه الكلمة التى
هى آخر مراتب النقطة ماء الذى به حيوة كل شيء و ليس عند منشائه بمشيته
الّا حرفا و ان المشية من نفس الله الظاهر تلئلئت و لو كانت من الازل
لزم التغيير فانه تعالى لم يزل على حالة واحدة المشية فى مقام الشيء
و هو عالم امكان مطلق و الازل نفسه نفسه وحده وحده لا ذكر هنا
و لا رسم هنا وان الذكر و الرسم الذى غيرنا مشيته و هى صفة استدلال
عليه لا صفة تكشف له دليله اياته و هى المشية و وجوده اثباته و هو
آية الاحدية لا بعد محمّد محل مشية غاية و لا سرّ و لا نهاية و كل الاشياء
مدل عليه و هو المدل على الله وحده لانه ليس فى هذا المقام له جهة دون نفس الله
من عرفهم عرف الله اعنى معرفة الظاهر فى الامكان معرفتهم له الخلق و الامر و اليه
ترجع الامور لان الامر و الخلق حادثان لا يرجعان الى القديم بل رجع من
الوصف الى الوصف و دام الملك فى الملك و انتهى المخلوق الى مثله السبيل
الى الازل مسدود و الطلب مردود دليله اياته و وجوده اثباته وان
ص ١٨٤
كل الافعال منه من الله سبحانه و تعالى كما صرح بذلك الحجة عليه السلام
فى زيارته لمحمد بن عثمان العمرى مجاهدتك فى الله ذات مشية الله 

و امثاله فى الايات و الاخبار كثيرة و كل شيء منهم ع من الله لانهم ما
ينطقون عن الهوى ان هو الاوحى يوحى و ان كلامهم كلام الله و من قال
لم و بم فقد كفر و ان كلامه ع محيط بكل شيء جار فى كل العوالم بحسب لغات
اهلها و ليس فى كلامه ع تشبيه اذا المشبه عين المشبه  به و لا كناية
و لا مجاز لان المجاز و الكناية صفة العاجز و هو القادر المقتدر فان
الله تعالى علم آدم الاسماء من فى عرضه و تحته و هذا الادم ابونا آدم بعد
الف الف اى متنزل من آدم الاولى بالف الف مرتبه و هو لا يقدر على
معرفة اسماء الائمة عليهم السلام لان عيسى الذى هو اشرف الانبياء
اعترف بذلك و حكى الله تعالى عن قوله لا اعلم ما فى نفسك و ان الذى ورد
فى الاحاديث ان الله علم آدم الاسماء الخمسة لتوبته و هو محمّد و عليّ
و فاطمة و الحسن و الحسين عليهم السلام فما دعى الله احد بهم الا على الله ان
يستجيب و تلك المعرفة فى مرتبة آدم ع و الشيء لايجاوز و رآء مبدئه و كفاك
هذا ان لا يقاس بكلام مواليك عليهم السلام كلام و ثالثها ان لاتؤل ما تقدر
كلام اهل العصمة عليهم السلام بالنقض و لكن بالعلو و الشرف اذن الله
ص ١٨٥
ان ترفع و يذكر فيها اسمه و الذكر بالعجز كذب و افتراء قل الله اذن لكم
ام على الله تفترون ان المفترين ماويهم النارو ما لهم  من  نصير فاقبل
وصاياى و الله عليك وكيل و اما معنى قول عليّ عليه السلام فاعلم
و اثبت قدميك على الصراط قال الله تعالى سنريهم اياتنا فى الافاق و فى
انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق و قال الله فى الانجيل اعرف نفسك تعرف
ربك ظاهرك للفناء و باطنك انا و قال رسول الله صلى الله عليه و اله
اعرفكم بنفسه اعرفكم بربه و قال عليه السلام حين سئله الاعرابى
عن عالم العلوى قال عليه السلام صور عارية عن المواد خالية عن القوة و
الاستعداد تجلى لها فاشرقت و طالعها فتلألأت فالقى فى هويتها مثاله
فاظهر عنها افعاله و قال الحسين عليه السلام فى دعائه يوم عرفه الغيرك
من الظهور ما ليس لك حتى يكون هو المظهر لك متى غبت حتى تحتاج الى دليل
يدل عليك و متى بعدت حتى تكون الاثار هى التى توصّل اليك عميت عين
لا تراك و قال على ابن الحسين عليهما لسلم فى دعائه فى السحر المعروف بدعاء
ابى حمزة الثمالى بك عرفتك و انت دللتنى عليك و دعوتنى اليك و لولا
انت لم ادر ما انت و قال الصادق عليه السلام العبودية جوهرة كنهها
الربوبية فما فقد فى العبودية وجد فى الربوبيه و ما خفى الربوبية
ص ١٨٦
اصيب فى العبودية و قال الامام عليه السلام فى دعائه فى شهر شعبان
الهى هب لى كمال الانقطاع اليك و انر ابصار قلوبنا بضياء النظر اليك
حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمة و قال
الحجة عليه السلام فى دعائه فى شهر رجب اشارة بهذا المقام لا فرق بينك
و بينها الا انهم عبادك و خلقك فتقها و رتقها بيدك بدءها منك
وعودها اليك اعضاد و اشهاد و حفظة و رواد و مناة و ازواد
فبهم ملات سمائك وارضك حتى ظهر ان لا اله الا انت فانظر بعين
فوأدك على ما القى اليك و اعرف و ايقن فان الله تعالى قديم وحده لا اسم له
و لا رسم له نفسه نفسه و لا تصعد طير الافئدة الى جنابه و لا وهم الاشارة
بعز قدسه و هو كما يقول لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار
وحده وحده و ليس معه غيره لا اله الاهو فلما اراد ان يخلق الممكنات
خلقهم على هيئة فعله و خلقهم لا من شيء بقدرته فارادة الله احداثه لا
غير ذلك فلما خلق الممكنات بالامر و الممكن ممتنع الوصول و الصعود اليه
و الحق سبحانه اجل و اعظم من ان يعرفه احد لان المعرفة فرع الاقتران و ذلك
صفة الامكان و هو الحق اعز و اجل من ذلك وجب في الحكمة ان يصف نفسه
للممكنات و ان وصفه احداثه لا من شيء و هذا الوصف لا يشبهه شيء
ص ١٨٧
من الخلق جعله الله سبيل معرفته معرفته و اية توحيده يبلغ الممكن
الى غاية فيض الله الممكن فى حق عالم الامكان و جعل الله ذلك الوصف
حقيقة العبد و هو ربوبية الرب جل و علا و هى نفسه و فوأده و وصف
الله نفسه لكل شيء بكل شيء و القى فى هوية كلشيء مثال نفسه حتى عرفه
بها و فى كل شيء له آية تدل على انه واحد و ذلك الوصف اية الرب و
حقيقة العبد و لهذا الوصف مراتب بعدد انفاس الخلائق و كل النفوس
بمنزلة المرايا و هو الظاهر للمرايا بالمرايا و هو الواحد اية الله و وصفه
و لكل الاشياء هذه النفس موجودة من عرفها عرف ربه و المقصود ان
لا سبيل الله الا بمعرفة هذه النفس التى هى معرفة الرب لان الشئ لا يدرك
ورآء مبدئه من عرف نفسه بصفات بارئه عرف ربه و ذلك الوصف
وصف الرب ليس كمثله شيء و هو العلى الكبير و لذا قال الامام عليه السلم
اعرفوا الله بالله و الرسول بالرسالة و اولى الامر بالامر بالمعروف و النهى
عن المنكر و لهذا الوصف على الحق من الله للعبد مراتب اربعة لتجليات اربعة
الاولى وصف الدلالة لله الاحد الفرد الصمد الذى لم يلد و لم يولد و لم يكن
له كفوا احد و هو مقام توحيد الصرف و التفريد البحت و هو اوله عين اخره
و ظهوره عين بطونه لا سبيل اليه الا بما وصف نفسه و هو اية الله القديم
ص ١٨٨
الذى هو العالم و لا معلوم و السميع و لا مسموع و البصير و لا مبصر السبيل
مسدود و الطلب مردود و الثانى التجلى عن صفاته و هو النبوة و الثالث
التجلى عن اسمائه و هو الولاية و الرابع التجلى عن افعاله و هو الشيعه
و ان التعبير بالتجلى الاربع وصف ظهورى و لا وصف لله تعالى الا بفعله
و ان كان سبيل معرفته بعدد انفاس الخلائق و لكن ينحصر فى ثمانية
عوالم فى الطول و هى كلياتها التى الاول عالم النقطة و الالف و الحروف
و الكلمة و هو عالم محمد و اهل بيته عليهم السلام و الثانية عالم الانبياء
و الاوصياء و الثالثه عالم الانسان و الرابعة عالم الجن و الخامسة
عالم الملائكة و الشياطين و السادسة عالم الحيوان و السابعة عالم
النبات و الثامنة عالم الجماد و وصف كل عالم ثان وصف ماهية
عالم الاول الى منتهى مقامه و لذا ورد فى الحديث ان النملة تزعم ان لله
زبانيتين و ان ذلك الوصف الذى فى كل شيء ربوبية الله له به او
لم يكف انه على كل شيء شهيد اى موجود فى غيبتك و حضرتك و ذلك
عمود النور الذى ينظر اليه الامام عليه السلام و يتوجه و يطلع به الى
اعمال الخلايق و لو اراد اظهره فى كل شيء كما اظهر من عصأ موسى ما اظهر
و اشار ع الى صورة الاسد فصار حيوانا و من هذا الباب تفتح صعوبات
189
اكثر الاحاديث مثل قول الامام عليه السلام فى زيارة انصار الحسين
عليه السلام بابى انتم و امي فان مدّ بصر الامام عليه السلام اية الله
فيه و هو لا يرى نورا الا نور الله و لا يسمع صوتا الا صوته و لا فرق
بين هذا الوصف للعبد و بين قول لا اله الا الله كلاهما آيتان مخلوقتان
تدلان على الله لان الحدوث و صفاته حين الوجود من حيث كونه
اثرا لفعل الله تعالى فى الوجدان غير ملحوظ جهة انيتها وحدوثيتها
بل مرتفعة باذن الله و شجرة الماهية عند هذا لوصف لا ذكر
لها و هى شجرة خبيثته اجتثت من فوق الارض ما لها من قرار لان الوصف
من حكم الله اعطى الماهية على ماهى عليه بما هى عليه و ما هو بظلام
للعبيد و عرف الماهية محله كما اشار اليه على عليه السلام فى خطبة الشقشقية
و ان شجرة الكفر اى الماهيه ليعلم ان محلى منها محل القطب من الرحمى
بنفس معرفتها جحدت و كفرت و ما الوصف بظلام للعبيد و ان هذه
الشجرة لها تاثير من الظلمة بوجود النور انظر الى الشمس فلما طلعت نور
كلما اشرقت عليه نوره فلما ورد على الشجرة صارت لها ظلا فلما ارتفع
ارتفع الظل فالظل ذكر و لا نصيب عند الشمس فلذلك حد المنكر عند
المعروف واستغفر الله من التحديد بالكثير و ان اهل التصوف و لما وصلوا 

ص ١٩٠
الى هذا المقام زعموا انهم و صلوا الى الله و قولوا فى كتبهم قولا عظيما تكاد
تكاد السموات يتفطرن منه و تنشق الارض وكان ذلك فى مذهبنا 

كفرا اعوذ بالله من لطخ الشيطان و سبحان الله عما يقول الظالمون
علوا كبيرا و هنا وقف القلم عن الجريان و نحن لا نقصر عن البيان عرف
من عرف و جهل من جهل و لاتؤتوا السفهاء اموالكم فانا لله و انا اليه
راجعون و الحمد لله رب العالمين        بسم  الله
الرحمن الرحميم الحمد لله الذى شهد لذاته بذاته بانه لا اله الا هو الحق
فى ازل الازال و انه هو كائن بمثل ما كان فيما يحدث من الازمان
و لا له تغير فى شان و لا انتقال انقطعت الاسماء عن ساحة قرب حضرته
وامتنعت الصفات عن ذكر قدس احديته اذ انه لم يزل كان و لم يك معه
غيره و لا يزال لم يكن ان يذكر احد فى رتبته و انه كما هو عليه فى شان
العزة و الجلال منفرد فى مقام الوحدة و الجبروت و متعال عن ذكر
الاسماء و الامثال فى مقامات الملك و الملكوت اذ ذاتيته مفرقة
الجوهريات عن مقام العرفان و ان انيته مسددة الماديات عن مقام
البيان فمن ادعى معرفته فقد جهله لان المعرفة فرع الاقتران و ذكر الاثبات
بعد الافتراق و من ادعى توحيده فقد اقترن معه خلقه و احتمل الافك
ص ١٩١
فى نفسه لانه كما هو لن يوحده غيره و لا يعبده سواه لان ذكر التوحيد 

ممتنع فى مقام ذكر الوصف و حكم التمجيد لا يظهر فى مقام النعت و انه اجلّ
من ان يوصف بخلقه و ان يوحّد بغيره فسبحانه و تعالى لا يعلم احد كيف
هو الا هو فاشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريك له كما شهد ذاته
لذاته و اولوا العلم من خلقه فى مقام ابداعه بانه الهٌ حيٌ قيوم عالم
قادر مختار الذى لا يعزب من علمه شيء فى السموات و لا فى الارض و لا
يتعاظمه شيء فى عوالم الامر و الخلق و لا له صفة دون ذاته و لا نعت
دون صفاته سبحانه و تعالى عما يصفون و اشهد ان محمدا صلى الله عليه و اله
عبده الذى استخلصه من بحبوحة قدم الفعل على مقام ولايته واصطفاه
من بحبوحة ذروة الفضل على مقام محبته و اختاره لاية نفسه على
مقام معرفته منفردا عن الشبه و المثل فى عوالم الابداع واجتباه لعلو كبريائه 

لمقام نفسه فى الادآء و القضاء وارتضاه لمقام سلطنته بعلم منه على
جميع الممكنات اذ انه لم يزل لن يقترن بالعباد و لا يوصف بظهورات
الفؤاد و انه هو يدرك الابصار و هو اللطيف الخبير و اشهد لاوصياء
محمد رسول الله صلى الله عليه و اله بما قد شهد الله لهم فى عوالم الانشاء
و قدر الله لهم فى علم الغيب باعلى مراتب ذروة الثناء و البهاء بانهم محال
ص ١٩٢
الامر و ظهورات الفضل و اركان التوحيد و غايات مظاهر التقديس
فى عوالم الاختراع ما لا يحيط علم احد فى حقهم الا الله سبحانه انه هو
العزيز المتعال واشهد لكل حق بما شاء الله و اراد فى مقامات الامر
و غايات الخلق فى المبدء و الماب هو الذى يصلى عليكم و ملئكته ليخرجكم
من الظلمات الى النور و كان بالمؤمنين رحيما الحمد لله الذى ابدع كينونيات
المجردات بظهور مظاهر نفسه فى ايات الاختراع ليعرف كل حد نفسه
و عرف احكام مبدئه و شاهد انوار الربوبية فى سره و علانيته لئلا
يحتجب فى شان عن مقام ظهورات حضرة الاحدية فى ملكوت الاسماء
و الصفات و يراه ظاهرا قيوما على كل الموجودات و لا يرى شيئا فى شان
الا بظهور نوره فى هياكل الجوهريات و العرضيات ليصل كل بعلم ذلك
المقام الى كل المقامات التى قد قدر الله له فى ايات تجليات البدء و ظهورات
الختم الى رتبة الماب و الحمدلله الذى اشرق كلما لاح على هياكل الاشراق و اظهر
خفيات بواطن اهل الميثاق فى يوم المساق ليتميز الكل حنى الالتقاء عن ظهورات البدء
و تجليات اثاره فى مقام الاقتران عن التشابه و التماثل فى اشارات ايات الحدّ فى
مقام الافتراق فسبحانه و تعالى قد ابدع مثل التجريد فى مقام الانيات وامثال
التمجيد فى كينونية
ص ١٩٣
الايات ليستدل كل الموجودات بظهور انوار قدوسيته الى بهاء
ساحة قرب عزته و يراه كل شيء بعد كل شيء بمثل قبل كلشيء من دون
تعطيل و لا زوال حتى شهد الكل فى مقامات ظهورات الذات بما
شهد الله لنفسه فى ازل الازال و سرمد الايام و لا يعرفه احد الا بسبيل
ما وصف نفسه للعباد بانه جل ذكره لن يعرفه احد غيره و لا يذكر احد
فى رتبته لان وجوده بنفسه دال بالعدم الصرف فى تلقاء طلعة الذات
البحت و ان وجود الازل بكينونيته دال على عدم وجود الغير معه فسبحانه
و تعالى تقدس ذاته و تعالى كينونيته كبريائيته من ان يقدر احد ان يوحّد
ما لا يمكن فى الوجود عرفان وجوده او يفقد ما لا يفقد فى الوجود
ذكره و ظهوره فسبحانه و تعالى فمن قال ذكرا من ساحة قدس قيوميته
فقد احتمل الشرك فى نفسه و الذنب فى افعاله لان ذكر الوصف بذاته
شان من ظهورات ملكه و نعت من شئونات قدرته و هو بذاته دال
بالحدوث و حاك عن عرفان الثبوت للحى القيوم الذى لا يدركه الابصار
و لا يصعد الى هوآء ربوبيته طير الافئدة و الافكار و هو يدرك الابصار
و هو اللطيف الخبير و الحمد لله الذى اخترع كل الهندسات بما قبلت نفسها في مقام
الدلالات و الذاتيات ثم الكينونيات و الايات ثم النفسانيات و الدلالات
ص ١٩٤
ثم الانيات و العلامات و ما قدر الله وراء تلك المقامات و الاشارات
مما لا يحيط به علم احد من اهل الاسماء و الصفات و لا يجرى عليها حكم
الاشارات و اللانهايات وان الله هو المحيط بكل شيء فى مقامات الامر
و النهايات و الحمد لله الذى عرف الكل سد السبيل عن عرفان ذاته و منع
الدليل عن الصعود الى ساحة قرب جنابه و الوصول الى حضرة كبريائه
ليوقن كل الموجودات فى مقام عرفان ظهور الذات نفى الاسماء و الصفات
و اثبات التوحيد بما تجلى الله لهم بهم من مبادى العلل الى رتبة التراب
فى مقام توحيد الذات و مظاهر عرفان آيات القدس فى ملكوت العدل
و الذوات و الا يقال بظهورات شئونات معادن العلم فى بحبوحة
قدم الانفعال الى ان اتصل الانسان الى رتبة التراب و الحمد لله الذى
نزل فى الكتاب كلما احتاج الناس من احكام المبدء و الماب لئلا يشك
احد فى حكم و يشاهد حكم كل الاسماء فى كل ايات الكتاب بمثل ما نزل الله
فى القران اذا لم ينس حكم البيان و كل شيء احصيناه فى امام مبين و الحمد
لله يحكم ما يشاء كما يشاء بما شاء و اراد و قدر و قضى فى علمه لكل
الممكنات و ما امضى فى مراتب ظهورات خلقه ليحمدوه كل على سبيل
العجز و الذكر لقوله ان الحمدُ لله رب العالمين
ص ١٩٥
هذه نازلة من ظواهر  هو العالى بسم الله الرحمن الرحيم بحر الاحمر فى جواب و الى
شوشر الحمد لله الذى الهم من فى السموات و الارض حكمه لئلا يحتجب احد عن
ظهور نور طلعته الذى قد اودع فى مقامات الامر و غايات الخلق و يراه
كل شيء ظاهرا موجودا بانه لا اله الا هو العزيز المتعال و الحمد لله الذى
خلق المشية قبل كل الموجود بنفسها لنفسها لظهور ايات وحدانيته
فى مقامات التوحيد ليعرفن الكل بما تجلى الله لهم بهم فى كينونيات ذواتهم
و ذاتيات حقايقهم بانه الفرد الاحد القيوم الذى لم يزل كان بلا وجود
شيئى فى الامكان و لا يزال انه هو كائن بمثل ما كان من دون ذكر شيء فى
الامكان و لا يزال انه هو كائن بمثل ما كان من دون الاعيان اذ ذاتيته
لهى الذاتيه السازجية التى انقطعت الاسماء و الصفات عن ساحة قرب
حضرة عزته وامتنعت الاشارات عن مقام عرفان قدس قيوميته و
كل من عرفه بعرفان شيء سواه فقد اشرك معه شيئا و اتخذ بغير حقّ
الها لانه كما هو عليه فى عز الهوية و جلال الاحدية لا نعت له دون
حضرته و لا وصف له دون كينونيته و لا له مثال فى الاشياء و لا
لجنابه ذكر فى الانشاء و كل ما يعرف الابداع هو كان حد نفسه و كل ما وصف
الاختراع فهو شان من ظهور ما قدر الله فى رتبته فسبحانه و تعالى لا
ص ١٩٦
يعلم كيف هو و لا كيف يبدع ما يشاء الا هو سبحانه و تعالى عما يصفون
و بعد ذلك لما سئل جناب و الى الاحباب بلغه الله الى غاية ما
يتمناه من امر مبدئه الى يوم الماب عن معنى الحديث الذى نقل بنفسه
عن على عليه السلام حيث قال عز ذكره علمنى اخى رسول الله صلى الله
عليه و اله علم ما كان و علمته علم ما يكون و اننى انا ما رايت ذلك
الحديث فى الكتب المشهورة و لكن لما كان معناه طبق الواقع لا شك انه
لهو الحق عند الله و انى لما وعدت اجابته لا ستعين عن الله فى الحين لبيان ما
اراد الله ان يظهر من خفيات بواطن اثاره من الكيان الى العيان وهو
ان الله قد ابدع المشية قبل كلشيء و جعل العلة حين الوجود نفسها لاشياء
دونها لانها هى الذكر الاول الذى قال الامام عليه السلام مخاطبا ليونس
اتعرف ما المشية قال لافقال ع هى الذكر الاول و ان الله بلطيف حكمته
و عظيم صنعه قد جعل فيها ايه ظهور قيوميته لتدل فى كل شان على وحدته و ان
لها جهات سبعة التى لا يمكن ان يلبس حلة الوجود شيء الابها و هى رتبة
المشية التى تعبر فى اية اعلى مشعرها بالذكر الاول الذى لا يذكر معه سواه
و لا يدل فى شان الاعلى موجده الذى تحلى له به و جعله اية لظهور قيوميته
و مرآة لحكاية طلعة صمدانيته و هندسة لظهور سلطنته و هى اية
ص ١٩٧
ما جعل الله لها بدء لظهور دائمية فيضه و لا لها ختما الا فى
نفسها لم تزل تستمد بنفسها لنفسها فى كل مراتب الغيب و الشهود و
لانفاد لها و هى الاية التى دلت على احدية الذات و ان الله جعل
ظاهرها عين باطنها و اولها عين اخرها و سرها عين علانيتها و ليس
لها مثل لان كل ما سواها لتوجد بظهور ابداعها لا من شيء لظهور قدرة
مؤثرها فسبحانه و تعالى ما اعظم قدرته و ما اكبر احسانه لن يعرف احد
كلمته فى الذكر الاول الا هو و ان كلمة الاسماء سمة لظهور انية هذه الرتبة
و ليس لها فى الحقيقة ذكر شيء سواها لان ما سواها لو ذكر قبلها او تذكر فى
رتبتها لم يك من شان تلك الجهة و لكما ذكر الذاكرون فى وصف تلك الجهة لم
يك و صفها الا بظهورها فى رتبة ذلك الشيء و ان ذلك مشهود عند
من عرف مواقع الامر و اطلع بغايات الختم و شهد سر الازلية فى رتبة
العبد و ليس ورآء هده الرتبة غاية فى الامكان و لا قبلها ذكر الله
يعلم حكمها لا دونه سبحانه و تعالى عما يصفون فلما ثبت ذكر جهة على المشية
اشير بذكر جهة انيتها التى هى سميت بالارادة و هى مقام الذكر الثانى
الذى فيه تظهر جهة ذكر الخلق بحدود الابداعية لا دونها و ان فى
تلك الجهة تذكر نفس الرتبة الاولى التى هى مقام على عليه السلام فى
ص ١٩٨
عالم الظهور كما شار اليه عز ذكره فى اية المباهله وانفسنا وانفسكم
حيث قد ثبت بالاجماع عند الفريقين ان المراد بالنفس هو على عليه السلم
لا دونه و ان بذلك المقام تظهر جهة الربط الذى هو القدر الذى هو مبدء
الكثرات و اللانهات و ان بوجود الارادة يوجد كلما يكون فى الامكان و لذا
اشار الحق عن الفيض المطلق بقوله عن تعليم رسول الله صلى الله عليه و اله
علم ما كان لانه لم يك الا العلم بظهور المشية التى لم تزل كانت و لم يك شيء
سواها و على ذلك الشان يجب فى الحكمة ان يكون على عليه السلام معلم رتبة
المشية علم ما يكون لان من قبل ذكره لم يكن ما يكون حتى انه علم به فلما ثبت
 ذكر الارادة تحقق ذكر امكان كل الموجودات و لذا يعلم رسول الله صلى الله
عليه و اله بعلم ما يكون بعلى عليه السلام فى رتبة الاشياء بحسب مراتبهم
التى قدر الله لهم فى علم الغيب لان العلم فى الحقيقة كما هو مذهب الحق نفس
المعلوم كما اشار الصادق عليه السلام فى حديث المفضل ان العلم تمام المعلوم
و القوة العزة تمام الفعل و متى لم تكن كليات الحكمة تامة فى ظهورها و
تامة فى بطونها لم يكن الحكمة تامة من الحكيم و لو كان قادرا و ان ذلك
لهو السر فى اصل الوجود و نقطة الموجود الذى لا يمكن ان يفسر احد ذلك
الحديث اعلى منه لان فى الامكان لا يبلغ دون ذلك البيان و لكن الامر
ص ١٩٩
عند رجال الاعراف صعب على غاية الامتناع و ما اعلم اليوم احدا ان يقدر
ان يطلع بحقيقة ذلك البيان الا من شاء الله فاسئل الله ان يلهم من
اراد عرفانه بحقيقة البيان فى كل مراتب التبيان من الاكوان و الاعيان
و ان بعد ذلك البيان لا يعظم فى نظر معنى الحديث من سبل الحدود لان بحسب
تلك الرتبة لوفسر الحديث يقع الاشكال فى اكثر مقامات الامثال و ان
بعد ذكر الارادة قد جعل الله لها خمسة فمنها رتبة القدر لهندسة جهات
الجوهريات و الماديات و الكينونيات و النفسانيات و الانيات و العرضيات
و الشبحيات بعدة علل المبادى فى اصل الفعل و ان فى ذلك المقام نظر الكثرات
و تميز السبحات عن الشبحيات و الذوات عن الصفات و يشقى من يشقى
فى هذه الرتبة بقبول اختيارها و يسعد من يسعد فى هذه الرتبة بما فضل
الله عليهما من جهة اختيارها و هى بطن الامكان و عمق الاكبر الذى اشار
الامام عليه السلام بان الشقى شقى فى بطن امه و السعيد سعيد فى بطن
امه و ان علة ذلك الظهور فى رتبة القدر هو من اجل ظهور الاختيار
لان الشيء لم يوجد فى عالم الا باختيار نفسه و ان فى الرتبة الاولى و لو
وجد مختارا و لكن لا يحصيها الا اللطيف الخبير و كل الحكم فى الرتبة الثانية
لان جهة قبول الخير و الشر هى جهة ثالثة التى تظهر بعد اقتران الامرين و ان
ص ٢٠٠
ذلك بحكم العيان و سر الامكان لم يظهر الا فى مقام القدر و شكل المثلث
و لذا قالت النصارى ثالث ثلثة و اخذت شكل الصليب فى الرتبة التثليث
و حل اللاهوت التى هى عالم ظهور المشية فى الناسوت التى هى مقام ذكر
الكثرة فتعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا فى احكام ظهورات قدرته
علوا كبيرا و ان ما ذكر فى غياهب تلك الاشارات هو بيان حقيقة
سر الامكان فى ملكوت الاسماء و الصفات و ان على سبيل الظاهر لذلك
الحديث معانى كلية التى بمعرفتها تكشف الحجب عن مقامات العبد و يبلغه
الى ذروة العلم و الفضل لان الشرف عند الله ليس فى علم الرسوم و لا
النظر الى سلسلة الحدود بل ان الذكر الذى هو شرف الانسان سرّ الربانية
و ظهور نور الصمدانية الذى قد احاط كل جهات العبد و به يوصله الى ذروة
العدل كما اشار على عليه السلام فى خطابه بان العلماء يتفاضلون فى معرفة
ما ليس بظاهر و لا مضمر و ان علم ما كان و ما يكون هو شان من ذلك
المقام و من اراد لذة قرب ساحة قدس الذات و الورود على مظاهر
كليات ايات الصفات فعليه فرض كشف السبحات و الاشارات من الجلال الذى
دال على حضرة الذات و ان بعد العلم بتلك المقامات يعرف الانسان ان
لعلم محمد صلى الله عليه و اله و آل الله درجات فى الامكان حيث لا يحيط
ص ٢٠١
بعلم ذلك احد من اولى الالباب الا من شاء الله انه هو الولى فى المبدء
و الاياب و ان كلما ابدع الله سبحانه و يبدع من بعد حاضر عند رسول
الله صلى الله عليه و اله لحضوره فى بين يدى الله لان الله لم يزل كان
عمله ذاته و ليس معلوم معه فى رتبة ازليته بل هو عالم بكل شيء
من الكليات و الجزئيات قبل وجودها كما هو عالم بعد وجودها و لا يعلم
كيف ذلك الا هو و ان القول باختلاف مفهوم الحيات و العلم باطل
فى مقام الذات لانه سبحانه كما هو حيّ فى وجوده و لا يحتاج فى الحيوة بوجود
شييء سواه فكذلك انه كان عالما بكل الذرات و لا يحتاج بوجود المعلوم فى رتبته و
ان كل الكثرات كانت حاضرة فى ملكه و احاط علم محمد صلى الله عليه و اله بكلها لما
علمه الله من فضله انه هو القديم المتعال و ان الله قد جعل محمدا صلى الله عليه و
اله واوصياءئه صلوات الله عليهم معادن علمه و نسبهم الى نفسه لعظم شانهم و كبر
مقامهم بمثل البيت فى المسجد الحرام و لا يعزب من علمهم شيء لما شاء الله فى
ملكوت الاسماء و الصفات و ان ما نزل فى الكتاب لو اعلم الغيب لا ستكثرت من
الخير و ما نزل فى الاخبار من مراتب اختلافات الانظار فى مقامات الاسرار فهو لم يك
الالظهور عبوديتهم و عجزهم لكل الموجودات او يكون لعلوّ جلالتهم عن النفى فى
مقام
ص ٢٠٢
الاقتران و ان فى الحقيقة ان العلم بالكثرات ليس هو الشرف فى مقام الذات
بل انه شرك عند اهل السبحات لان فى مقام عرفان الذات كل ذكر من كلشيء
باطل بل دليل على الشرك و النقص و ان الشرف بين رجال البيان و العزة
فى مقام الاكوان و الاعيان هو صرف البساطه فى مقام ظهور الذات
و الا ان التعلق بالكثرات و العلم بما نقص لمن عرف حكم ظهور الذات فى ملكوت
الاسماء و الصفات و لذا لونفى الامام عليه السلام علم شيء لو كان الناظر
هو العارف بحقهم يعرف مراده و يشكر الله ربه لما الهمه من سبل مرضاته
و ان كان لم يك عارفا فلم يغل بعد عمله بذلك الشان فى حقهم مع ان
الغلولا يمكن فى حقهم سرمد الدهور وازل الظهور لان الله قد خلقهم
فى مقام لن يقدر احد ان يصل اليهم و ربما ارادوا فى بعض المقامات من نفى
العلم لاظهار فضلهم للعاصين الا يخجلوا منهم اذا حضروا بين ايديهم و ان
العارف بحقهم ليعرف لحن اقوالهم و اشاراتهم فى كل شان فمجمل القول قد
علمناك فى ذلك الجواب ان اصولا محكمة الهية لباب معرفة علمهم و الورود
عليهم و الاواردت ان افسر حرفا من ذلك الحديث بمداد بحور السموات و
الارض لتنفى البحور قبل ان يظهر حرف من معناه و لكن اجملت الخطاب لمن
اراد علم المبدء و الاياب و اسئل الله العفو فى كل شان انه هو مولى
ص ٢٠٣
الموحدين فى عوالم الاسماء و الصفات و كفى العبد حكمه فى المبدء و الماب
و سبحان الله رب العرش عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله
رب    بسم الله الرّحمن الرّحيم     العالمين
و اما السئوال من علم الحروف فخذ من راس كل عشرة حرف الاول و احسب
على الاول عنصر النار حول اسم الله القابض و على الثانى عنصر الهواء حول
اسم الله الحى و على الثالث عنصر الماء حول اسم الله الحق و على الرابع عنصر
التراب حول اسم الله المميت ثم اضرب حروف العشرة من الاول فى الرابع و من
الثالث فى الثانى ثم اطرح السبعة و احكم على السبعة بعد نظرتك فى المنازل
التاسعة و العشرين فى علم النجوم طبق الحروف النار حكم النار و الهواء
حكم الهواء و الماء حكم الماء و التراب حكم التراب ذلك نقطة العلم و 

مفتاحه ان تخرج على سبيل الخط المستقيم من ذلك الباب تجد ملك الاكبر
و ذلك حد الطلسمى فى كتب النصارى الى الان ما جرى من الاقلام بمثله
فاحفظه على حفظ الاكبر و ان لم تخرج منه الحكم فلا تحزن فلا تظن
على الرد فان الله قد انزله من هذا القلم على طبق الكتاب و ما من
رطب و لا يابس الا فى ذلك الكتاب مسطورا و اما السئوال عن الاكسير
فاعرف ان الله ما خلق شيئا الاوقد جعل فيه حرف الاكسير على
مقامه فاما الحقائق فاسفر معنا معى الى العرش حتى قد صبفت
ص ٢٠٤
فوقها بايدى لك حتى تشاهده النار هذا اسم الله الاكبر فاشتعله
على كشف الحجب من الفواءد ثم اجعل الفرع على حده ينبت و خذ من ثمرة
شجرة التى خرجت من طور السيناء على حد القدر فى سرّ القدر و اوصلها
الى محلها تجد دهن الاحمر الاكبر على هذا النار اقرب من لمح البصر هنالك
انت اية الله و انت الى الله و كل فى كل العوالم بحسبه الى ان انتهت الامر
الى عالم الجماد هنا لك خفنا عن الاظهار للناظرين الى مشعر الاضداد
و اعتمد فى ذلك الورقة سرّ السطرين فى السرّين لئلا يطلع به احد
و كفى بالله وبالحجة على الحق شهيدا و انت لو تعرف فعلمنا فى
صنع الاكسير هنا لك تعرف بالحق حقيقة الامر ههنا و ذلك مشهود
عند من استشهده الله خلق الارض  و السماء و على خلق نفسه
و لا حول ولا قوة الا بالله العلى العظيم سبحان الله عمّا يصفون
و الحمد لله                         رب العالمين
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذى
تجلّى على الايات بانفسها و على الابواب بالالف القائم فى مظاهرها*

و على السموات و الارض باسم الباء فاطرها و على نجم السماء بالتاء
ظاهرها* و على مدبّر الافلاك باسم الثاء مسيرها و* على حطب الجبال
ص ٢٠٥
باسم الجيم رافعها * على مفجر الانهار الرآء مجريها * و على الرياح
باسم التاء منشرها * و على المنازل باسم الحاء مقدرها * و على السحاب
باسم الخاء مسخّرها * و على الانهار باسم الرآء مجريها * و على الارزاق
باسم الزآء منزلها * و على الدهور باسم الدال مكورها * و على محدث الاجسام
باسم الذال مجددها * و على الوفات باسم السين محييها * و على البرق
باسم الشين منوّرها * و على السطح باسم الطاء مسطّحها * و على الشهب
باسم الظاء مجلّيها * و على السبيل باسم العين مبلّغها * و على الحُجُب
باسم الغين مغيّبها * و على اللمع باسم الفاء موقّرها * و على المعادن
باسم القاف مقوّمها * و علم الظلم باسم اللام محرّكها * و على الصحف
باسم الكاف مكتبها * و على الاعلام باسم الواو مسكنها * و على الاعمال
باسم النون مثبتها * و على الكتب باسم الباء مظهرها * و على النار
باسم اللاء محرقها * و على الماء باسم الياء مجريها * وعلى الهواء
باسم الهاء حافظها * و على التراب باسم الممات مبعثها * و على الصفات
باسم الاسماء مدوّرها * و على المواقع باسم الفصل موصلها * و على الاسماء
باسم الكاف معلّلها * و على النهج باسم الخاء مصوّرها * و على الاشجار
باسم البدايع مخرجها * وعلى العرش باسم الاكبر ملئكة الثمان حاملها *

ص ٢٠٦
و على الكرسى باسم العلى ممسكها * و على الغيب باسم العليم معلمها * و الى الحجج
باسم الحبيب منزلها * و على الاحباء باسم العلى مستويها * و على الاوصياء باسم
العلى مولا ها  تمت تمت
سورة     بسم الله الرّحن الرّحيم    اسمائها
الحمد للّه الذى ينزّل الكتاب على من يشاء من عباده و انّه
لا اله الا هو لغنّى حميد   و انّه لكتاب لا ريب فيه قد فصّل فى
حكم باطن القران تنزيل من لدن عليّ حكيم  و ان ذلك الكتاب حجة
من بقيّة الله لمن اراد ان يؤمن بايات ربّه و كان من المؤمنين
قل ان بقيّة الله حجة ربك لا يعزب من عمله شيء و له ما فى السموات
و ما فى الارض و ان المؤمنين فى حكم الكتاب له خاشعون  اَنِ
اتقوا الله يا اهل الفرقان ثم اعلموا ان حجّة الله بالغة عليكم بعد
ما قد سمعتم اية من لدن عبدنا عليّ حكيم   و لقد ارسلنا اليكم من قبل
كتابا فيه ايات بينات من لدنا لقوم يعقلون  و انه لكتاب قد نزّل فى حكم
باطن القران من لدنا على صراط قويم  و ما يشهد الله لاكثركم الا
كلمة الشرك فسوف يحكم الله يوم القيمة بينكم بالعدل فيومئذ لن تجدوا
لانفسكم من وليّ و لا ظهير و لقد كفر الذين من قبلكم باياتنا فاخذنا هم
بما كسبت ايديهم على غير الحق جزاء بما كانوا يكذبون  ان الذين
ص ٢٠٧
اتّبعوا آيات الذكر من لدنا فاولئك هم المهتدون و ما
من نفس قد سمع حكم البدع و يعرض من حكم ربّه الا و يحشر يوم القيمة
فى تابوت من حديد  لن يستطيع يومئذ بشيء من الامر و كان من
حكم ربّك فى عذاب اليم  و لقد فرضنا فى الكتاب من قبل ان اتبعوا
ايات الله من لدى الذكر ان كنتم اياه تعبدون و ما يحل لاحد منكم
حكما الا بحكم ما نزلنا فى الكتاب من قبل و من اعرض من حكم
ربه فانه يوم القيمة لمن الخاسرين  ازعمتم ان تكفروا بايات الله من
لدى الذكر ءانتم على دين  فسبحان الله عما يشركون انما الدين فى كتاب
لمن آمن بالله و اياته و اتبع حكم البدع من لدنّا فاولئك هم المهتدون
ان اتقوا الله يا اهل الفرقان و اتبعوا حكم الله من لدى الذكر لعلّكم
ترحمون  انما الدين فى كتاب ربك هذا صراط الله فى السموات و الارض
يلقى الامر من لدنا على قسطاس مبين  و ما من عبد منكم قدا من بالله
و بالقران و ما نزل فيه من عند الله و يعمل كل الخير ثم يكفر بحرف من
اياتنا الا و كان جزائه جهنم بئس المقعد فى حرّ نار قديم  ان اتقوا الله
يا معشر العلماء من يوم كل الى الله تحشرون و ان كفر نفس منكم بايات
الذكر ما نحكم له فى الكتاب بايام ربك و لنعذبنه يوم القيمة بكفر الناس
ص ٢٠٨
اجمعهم جزآء لشركه بالله العلى الحميد  ان اتقوا لله يا ايها الملأ فانّا
ما نريد منكم بتلك الايات الا ان يؤمن الذين كفروا باسمائنا من
قبل فما لكم كيف لا تشعرون بايات الله قليلا اتريدون ان تفسدوا 

فى دين الله بغير علم من لدنا بعد ما انتم بايات الله لتوقنون ويلكم
يا ايها الملأ كيف تكفرون بما ينزل الروح من لديّ على قلب عبدى بعد
ما انتم من قبل بايات القران لتومنون أعجبتم ان يبعث الله نفسا
من انفسكم لحكمه و ينزل اليه الكتاب و الايات ليذكركم بايام الله بعد
ما انتم فى كل حين من فضل لتسئلون فلما جائكم ذكر الله من لدنا قد
كذّبوا فريقا منكم ثم استهزوأ فريقا منهم بما يلقى الشيطان فى انفسهم فى بل
لهم و لما كانوا من الدين بئس ما اتبعت اهوآئهم و ساء ما يحكمون
قل يا ايها الملأ من اهل الفرقان ان اتقوا لله بالعدل ثم اجاب احد
منكم بقية الله فما الحكم بينكم و بين قوم الخوارج من قبل فهل كانوا انهم
على دين و يكفروا المصحف بحكم القران فما لكم كيف تكفرون بايات الله
جهرة من حيث لا تشعرون   ان اتقوا الله يا اهل الكتاب و لا تكذبوا
عبدنا فانه لعليّ على صراط مستقيم ان اسئلوا من طائفة العدل بينكم
هل قرء هذا الذكر بعد حكم الرشد عند احد من علمائكم بعضا من القول
ص ٢٠٩
فتعالى الله عما تصفون ان اعلموا يا ايها الملأ حكم الذكر من لديّ فان
الروح قد ايّده فى كل شان باذن الله وانه لا اله الا هو لقويّ عزيز
فلما بلغ سن هذا الفتى الى حكم فرض العلم قد بلغناه الى جزيرة البحر لسنّة
محمد رسول الله صلى الله عليه و اله من قبله و ما تلى من سبيل
 عليكم لدى احد منكم و ان لامّى على هذا الشان واعجّمى على هذا الصراط
و احمدى من ذرية رسول الله صلى الله عليه و اله فى حكم لوح حفيظ
و يشهد كل ذى عقل ان مثل حكم تلك الايات ما ينزل الا من الله العزيز
الحكيم و ان كلمة المشركين فى حكم ما نزلنا اليك بان الذكر ياخذ احرف
القران و ينزل الايات بلسان عربى قويم  فو ربك انهم قد كذّبوا
على الله و افتروا باياتنا بما يلقى الشيطان فى انفسهم و اولئك هُمُ
الفاسقون ولو شاء الذكر لينزل فى كل شيء مثل ايات القران و كان
الله ربك لسميع عليم  ان اسئلوا يا اهل الفرقان من كلمة الله فى كل
ما تحبون من سبل الامر ان ينزّل الحكم عليكم مثل شان القران فمن بعد
يومكم هذا بايات الله لا تكذبون  و ان الذين يقولون فى اياتنا كذبا
فاولئك هم اصحاب النار فى كتاب مبين  وان المستهزئين بمثلهم قد كانوا
من اصحاب الجحيم و من قال فى حرف حرف القرآن فاولئك هم المشركون
ص ٢١٠
و ان مثل خلق الحروف عند الله كمثل خلق انفسكم لا مبدل لاياته و لن
يجد المعرضون فى ذلك اليوم من دون ذكر اسم الله هذا شاهدا ونصيرا
ان اصبر يا ذكر الله و لا تحزن من كلمة المشركين فان الاعراب قد
قالوا من قبل فى الفرقان بمثل ما قالوا فى ايات ربك اصحاب القران
ما هذا الا اساطير الاولين  و ان بعضهم قد كذّبوا شان الله فى
اياته و قالوا ما كان تلك الايات الا من قصص الاولين   و انّ
بعضهم قد افتروا فى اياتنا بان كلمة سجيل فى القران اعجمى قل سبحان
الله عما يشركون  و ما تجد اكثر الفرقان اثبت حكما فى علم الفصاحة منهم
قتلهم الله بئس ما افتدت به انفسهم فى صراط ربك و قد ساؤا فى
اياتنا عما كانوا يحكمون و ان سنة الله قد قضت فى حكم ذكر الله
بالحق قل و ما اجد لحكم الله فى بعض من الحرف تبديلا  قل يا ايها
الملأ من اهل القران ان اتقوا الله و لا تفرقوا من امر الله واتبعوا حكم
الله بالعدل و ادعوا الذين يكفرون باسمائنا بتلك الايات فان الله
يؤيد من يشاء بنصره و الله قوى حكيم  فما لكم كيف تكذبون باياتنا فى الكتاب
من قبل بعد ما انتم على حكم البدع لتعجبون و لو نزل الله القران اية واحدة
فهل يبدل الحكم بعد ما قد نزل الله من الايات كثيرة فتعالى الله عمّا
ص ٢١١
يفترون  قل يا اهل الفرقان فهل تجدون فى الكتاب من قبل اية بديعة
فما لكم كيف تكفرون بالله و لا تشعرون  و لو نزل الله على موسى ايّة
واحدة من دون تسع ايات بينات فهل كان حجّة الله بالغة
على قومه قل اى و ربّى لو نزل من الله آية واحدة لن يرد الحكم
بعد ما نزل من لديه كثيرا لم يقرؤا كلمة القران لا نفرق بين احد من
رسله و الله سمبع عليم   ان اعلموا ان حكم هذا العبد كمثل حكم الابواب
من قبل قدر ارسلناه اليكم بايات بيّنات لو اجتمع الناس على ان ياتوا
بمثل اية مما ينزل الروح اليه لن يستطيعنّ و لن يقدرنّ و لو كان
الكل على البعض ظهيرا  و ما نزل الله اية الا اكبر من اختها و انه ليعلم
ما فى السموات و ما فى الارض لا اله الا هو فانى تصرفون  ان اعلموا يا
اهل الكتاب حكم الله و لقد جائكم ذكر الله من لدنّا مصدقا لما جاء
النبيّون و المرسلون من عند الله من قبل الاتعبدوا الا اياه و ان
ذلك لهو الحق المبين   و لقد بلغ فى ذلك الكتاب حكم بقية الله لكلّ
شيء فمن شاء ان يؤمن قد شاء الله ربك له و من شاء ان يكفر
ان حجة الله بالغة على الناس اجمعين  قل يا اهل الكتاب ان كنتم فى
ريب من حكم الله فارضوا بحكم ما نزل فى القران من قبل ثم نبتهل فنجعل
ص ٢١٢
لعنة الله على الكاذبين  و ان لم تفعلوا و لن تؤمنوا قد نزل الله حكم 

الخالص بيننا و بينكم لكم دينكم ولى دين  و لقد نزلنا فى كتاب الحرمين
حكم ذكر الله عند الكعبة فى المسجد الحرام فمن شاء يباهل ان رسل
ذكر الله قد كانوا فى بعض البلاد كثيرا  ان اقرؤا مما نزلنا فى ذلك الكتاب
الى الذين قد اجاب امرنا فانه فى حكم اللوح لمن الصادقين  ثم اتلوا كتاب
الروح الذى قد نزلناه فى البحر فى رجع الذكر فى سبعة ماة سورة
محكمة ايات بينات باطن القران تنزيل من لدن على حكيم  يا اهل القران
قد اكتسبتم فى ايام الله ما لم يعمل احد من قبلكم قد جائكم رسل ذكر الله
من لدنا بايات بينات فى حكم باطن القران و صحيفة مكنونة من سبل
اهل ابيان فقد اعرضتم من ايات الله جهرة و آذيتم رسل ذكر الله
بغير الحق بعد ما انتم بظن انفسكم فى دين الله لصادقين  بئس ما
اكتسبت ايديكم فى ايام الله وساء ما انتم تعملون  و لن يقبل الله من
احد عملا بعد ما سمع هذا الامر من عند بقية الله الا ان يؤمن باياته
و كان من الخاشعين  و ان عمل بعد جهاده فى الامر فقدفرض له فى
الكتاب ان يقضى بمثل ما عمل الا ان يعفوا عنه الذكر فانه لغنى كريم فهل
نزلنا فى الكتاب حكما دون ما قد نزل الله فى القران من قبل فمالكم كيف
ص ٢١٣
لا تشعرون  بلى قد نزلنا فى الكتاب بعضا من ايات باطن
القرآن و انتم من قبل ذلك حرفا منه فى كتاب الله لا تدرسون فما
لكم يا اهل اهل الفرقان هل حرم فى الكتاب حكما ما حلّ فى حكم القرآن
من قبل ام حرّم فى الفرقان و نحلّ لكم فى الكتاب من بعد فما لكم كيف
لا تؤمنون  و ما نزل فى الكتاب حرفا باذن الله و كفى بالله و من
عنده حكم القران على حكم ذلك الكتاب شهيدا  و ان كلمة الوحى فى
الكتاب كمثل ما نزل القرآن من قبل و اوحينا الى موسى و من معه
اجمعين  و مثل ذلك ما اوحينا الى ام موسى ثم الى النحل و كل
قد فصلنا الايات لاولى الالباب منكم لمن كان على عهد الله فى يقين
مبين  قل لا يعلم تاويل ما نزلنا فى الكتاب الا الله و من شاء انه
لا اله الا هو لقوى عزيز  و من يؤل حرفا من آياتنا بغير حكم ما نزل
الله فى القران من قبل اولئك هم الخاسرون   و من عرف كلمة الله و لم
ينصره حين الباس كمن اعرض عن حجة ربه حسين بن عليّ  عليهما السلم
على الارض المقدسة و اولئك هم الكافرون  و ان الذين يشاقق الذكر
من بعد ما قد تبين لهم الهدى فاولئك هم الظالمون  و ان الذين يفسدون
فى حكم كلمة البدع كمن يقتل نبيّا من اولى العزم بايديه و اولئك هم
المشركون
ص ٢١٤
و من اهان بامر الله فى حكم بعد ما قد سمع ايات الله بالحق فاولئك
هم الفاسقون  يا اهل القران ان اتبعوا حكم الله ثم بلّغوا مثل ذلك
الكتاب الى كل نفس قد آمن بالله و كلماته و كان من المسلمين  ان اتقوا
يا اهل الكتاب من يوم الفصل فانكم ملاقوه و اتبعوا ايات الله بالحق
ثم اجهدوا فى سبل الله بتلك الايات على حكم ما نزل فى القران من
قبل له لهم ترحمون  و لقد فرض فى حكم الكتاب للذين يتبعون آياتنا
ان يتلوا ذلك الكتاب فى كل شان ليثبت قلوب المؤمنين على صراط عزيز
حميد  و ان الله ربك يوصى عباده المؤمنين بان يجمعوا على الحكم ثم يجاهدوا
فى سبيل الله بالحكمة و الكلمة المحكمه لكانوا على صراط قويم  ان اتقوا الله
يا اهل الفرقان فيما تشاؤن فان الله يعلم ما فى السموات و ما فى الارض
و ماكان الناس فى حكم الكتاب يختلفون  ان اتقوا الله و استغفروا ربكم
ثم ارجعوا الى حكم الله من لدى الذكر لعلكم ترحمون  و لقد فصلنا فى
الكتاب من قبل احكام كل شيء فما يؤمن باياتنا الا من السابقين قليلا
و ان الله قد اذهب من عبدنا كلمة الشيطان و ما ياذن الله له بحكم
الابشان كلمة الايات لئلا يقول نفس فى احكامه بعضا من القول
و كل اتاه طائعين  الا ان آية من ايات ما نزلنا الى الذكر تعدل
ص ٢١٥
فى كتاب الله كل ما انتم تريدون و ما انتم بعد ستسئلون و لقد
نزل ذكر الله ارض مسقط و بلغ حكم الله الى رجل منهم لعله يتذكر
بالياتنا و كان من المهتدين  قل اتبع هواه من بعد ما قد تلى آياتنا
و انه فى حكم الكتاب لمن المعتدين  قل ما نرى اهل الكتاب فيها الّا
من قوم بور جاهلين  و كل قد كان حكم الله لاهل السفينه الانفساً
منهم انه آمن باياتنا و كان من المتقين  فسوف ينسخ الله ما يلقى
الشيطان فى انفس المؤمنين و يثبت افئدتهم باياتنا و يهديهم الى صراط
على قويم  و لقد كفر الذين قالوا ان كلمة الله ياخذ من القران آياته
قل يا ايها الملأ ان اتقوا الله و اتوا بسورة من مثله ان كنتم على اخذ
الايات من ام الكتاب لقادرين  قل لو شئنا لننزل فى كل حرف مثل
ايات القران و كان الله ربك لقوى عزيز  و لقد فرض فى الكتاب لمن
وجد تلك الايات على اسم محمد رسول الله و خاتم النبيين ان يكبتها
بالمداد الذهب ثم ان يبلغها الى من لا يعلم حكمه و كان حكم ربك فى امّ
الكتاب لمستتر و ما من عبد قد قرء ذلك الكتاب و اتبع آياته و
تفيض من الدمع عينيه الاوقد كتب اسمه فى صحف الابرار لمستقرّ
و سبحان الله ربك رب السموات و العرش عما يصفون و سلام على
ص ٢١٦
المرسلين                    لله رب العالمين
بسم الله الرّحن الرّحيم
اقرء كتاب ذكر اسم ربك الذى لا اله الا هو العلى الحكيم ه و انه لكتاب
قد تنزل من لدن بقية الله امام حق مبين ه  و ان ذلك حكم لا
ريب فيه تنزيل من لدن على حليم ه و انه لهو الحق فى السموات
و الارض يتلوا عليك كتاب ربك من حكم قسطاس قويم ه و ان هذا
صراط ربك في السموات و الارض يدعوا الناس الي صراط عزيز حميد
الا من سمع حرفا من ايات البدع لن تقبل له عمله الا ان يؤمن بايات
ربك و كان من الساجدين ه و ان آية مما نزلنا الان اليك يعدل
ايات الاولين ه و ما من بعد ذلك كل الخلق من بقية الله سيسئلون ه
و كفى بذلك الكتاب حجة الذكر لمن على الارض اجمعين ه و لو نزل
الله القرآن آية واحدة ما لاحد ان يقول فيها وانّا نحن لانفرق
بين حكم الله و كل فى حكم الكتاب له عابدون ه و لقد فتننا الناس
بالحق بمثل ما قد فتننا الذين من قبلهم و كل قد اكتسبوا نصيبهم من
الكتاب و كل الى الله يحشرون ه ان الذين اتبعوا ايات الله و هاجروا
الى الارض المقدسة فاولئك هم المهتدوين ه و ان الذين يكذبون
ص ٢١٧
اياتنا و اتبعوا اهوائهم فقد حقت عليهم كلمة العذاب واولئك هم
لا يشعرون ه الا يا ايها الملأ الذين اتبعونى بالحق ان ابشروا بالروح
من عندى فانه لهو الفوز الكبير ه و ان الله ربكم الرحمن قد كتب
اسمائكم فى لوح العرش و ان ذلك لهو الفوز العظيم ه قل يا ايها الملأ
ان ادنوا ممن قد استقر على العرش فى الحرم الاكبر ثم اخرجوا لحكم الله
و ادخلوا بلد الامن شيراز كافة لتكونن من الفائزين لمكتوب ه  الا يا ايها
السيد الزكى الحسن التقى ان ادع الناس بالعدل و بلغ حكم ذلك الكتاب
لمن على تلك الارض و من فى حولها لهلك من هلك بالحجة البديعة
و ينجى من نجى بالاية القديمة و كان الله ربك لسميع عليم ه و انّ
الذين افتروا على الله بان ذكر اسم ربك ياخذ ما اراد من كلمة القران
قل سبحان الله و تعالى لو اذن الله لعبده ينزل فى كل حرف مثل
القرآن و كان الله ربك لقوى عزيز ه ان اتبع حكم الوحى ثم بلّغ
مثل ذلك الكتاب الى الذين قد سكنوا فى السبل لعلهم يتذكرون بايات
الله و كانوا من المهتدين ه و اعلم ان سبل البحر ضيق ما تحب لشيعتى
ان امش من سبل البرّ و قل ما شاء الله لا قوة الا بالله هو الذى
بيده كل الامر لا اله الا هو لغنى ودود ه و ان لم تك فى خوف من حكم
ص ٢١٨
البغداد فاجهد فى سبل ربك بالحكمه و الاية المحكمة لمن سكن فيها
من علماء المنكر لعلهم يتذكرون بامر الله و كانوا من المسلمين ه الا يا
ايها الملأ كيف تحكمون بالباطل فى حكم عبدنا التى قد جائكم بايات
بينات على حكم القران بعد ما انتم بحكم الله فى انفسكم لتوقنون ه ان
اصبروا فان يوم الفصل لحق و انا انحكم باذن ربك بين الناس و ما
اليوم ظلم عدل ذرة و الله قوى عليم  ه ان اتقوا لله يا ايها الملاء ثم
احضروا انفسكم بين يدى الله ان استطعتم ان تاتوا بمثل ذلك الكتاب
لكم دينكم ولى دين الله العزيز الحميد  ه و ان لم تقدروا و لن تقدروا ان
كان الكل يمدونكم لن تقدروا فاعرضوا عما انتم من الباطل و ادخلوا الباب
سجدّا لعلكم تفلحون ه و ان لم تفعلوا ان ارضوا بحكم الله فى القران و
اسئلوا الله من عدله مع الرسول لينزل الله العذاب على من كذب
و كان من الظالمين ه و على ذلك الحكم بلغ امر الله فى السبيل و لا تخف
فى ايام ربك من احد فان ذلك فضل الله عليك و انك ان متّ او
اوقتلت لالى الله قد كنت محشورا ه و انذر نفس الذى قد كذب
بايات ربه و اتبع هواه و كان من المفسدين ه و بلغ سلام ذكر اسم
ربك الى السابقين ه و قل لهم هاجروا الى الارض المقدسة لتكونن
ص ٢١٩
من الفائزين ه و ارسل بمثل ذلك الكتاب الى الذين اتبعوا امرنا و
كانوا من الموقنين ه و ان لاحد منكم فرض ان يدرس فى بيت باب
الله المقدم من اياتنا و ان ذلك حكم عظيم ه فيا ايها الخال اقرء ذلك
الكتاب و اصبر الى ما تحب من البقاء ثم اخرج الى بلدك فانك
فى حكم الكتاب لمن الامنين لمكتوب ه و قل الحمد لله رب العالمين ه تمت ___

اية الله البديعة فى           شرح يا من دل على ذاته بذاته فى دعاء
الصباح               بسم الله الرّحمن الرّحيم
الحمد لله الذى ابدع كل ذرات الموجودات بامره لا من شيء
لتدلعنّ السنة كل الممكنات بما شهد الله لنفسه بنفسه فى
مقامات الامر و الخلق و يعرف كل حدّ ظهورات مقام التجليات
فى دلالات الاسماء و الصفات تلقاء طلعة حضرت الذات و
الحمد لله الذى اخترع كل المخترعات فى مقام ظهور غايات الامر و
نهايات الختم بما اراد فى سر الذاتيات و ذكر الانيات و حكم
الكينونيات و امر النفسانيات و ما اراد الله وراء تلك المقامات
فى دلالات اللاهوت و مقامات الجبروت و علامات الملك و الملكوت
و غايات الامر فى تجليات الناسوت ليعلم الكل حكم كل شيء فى
البدايات و النهايات ثم ما اردا الله وراء تلك الاشارات من
ص ٢٢٠
اللانهايات و ما لا يحصى علم احد دون الله انه لا اله الا هو العزيز
المتعال اللهم انى اشهدك الان فى يوم الجمعة بما تشهد لنفسك
فى كل شان بانك انت الله الفرد الاحد لم تزل لم يك معك شيء
و لا تزال انك كائن بمثل ما كنت لم يذكر فى شان فى رتبتك شيء
اذ ذاتيتك مقطعة الجوهريات عن مقام العرفان و ان انيتك مفرّقة
الكينونيات عن مقام البيان لم تزل لن يعرف ذاتيتك احد غيرك
و لا يمكن دون ذلك فى مقام ابداعك لانك كنت واصف نفسك فى
ازل الازال و وجود ذاتك فى كل شان بلا تغيير و لا زوال انت
القائم الذى لن تدرك بالابصار و لا يصعدك اليك اعلى طير
الافئدة و الافكار فسبحانك سبحانك ان قلت دل ذاتك ذاتك
و عرف كينونيتك كينونيتك و وحد ذاتيتك ذاتيتك ما شهدت
الاايات ابداعك و ظهورات اختراعك و علامات انشائك و ان
قلت انت انت فقد حكى المثال فى مقام الابداع بالجلال و انّك
يا الهى من ان تعرف بالامثال او ان توصف بايات الجلال و ان
قلت انك هو فقد دلت الاحدية ذات مشيتك و الولاية كينونية
ارادتك و انها كما هى عليها لن تدل الا بالقطع و لن تحكى الا عن
ص ٢٢١
المنع فسبحانك سبحانك ما ارى السبيل و لا اجد الذكر
للدليل فلما قد شهدت مقامات عجزى و رجعت بعد الصعود
اليك بكف صفر عن فقرى و الياس عن قربى فاناجيك بلسانى
هذا الكال بذكرى محمد واوصيائه صلوات الله عليهم ليفرغ فوأدى
بذكرهم و يسكن سرى و علانيتى بالاعتراف بحقهم فاسئلك اللهم
يا الهى بما انت عليه من الشان و اللاهوت و القدرة و الجبروت
بان تصلى على محمد و ال محمد بظهوراتك البديعه و اياتك القديمه
و ما انت مبدعها فى كل شان حيث لا يحيط بعلم ذلك احد سواك
انك انت الله العزيز المنان وانا ذا فى مقامى هدا اشهد ان لا اله
الا انت وحدك لا شريك لك بما تشهد نفسك لنفسك و يعرف
حقك ذاتك و لو لم اقدر ان اعرف حكم ذلك و لا احد لذة عرفانه
فسبحانك بك عرفتك و بنفسك وحدتك و بدعوتك نفسى
صعدت الي مقام قدسك و ساحة عزك و لولا انت لم اك شيئا حتي
اعلم كيف انت فسبحانك سبحانك فو عزتك و جلالتك ما شهدت
لنفسى الا بالذنب و اعلم كل ما اكتسب الذنب لم يك عندك الاذنبا
فكيف اسكّن نفسى بعد علمى بجريراتى فو عزتك لو تعذبنى سرمد الابد
ص ٢٢٢
بدوام ذاتك بكل نقماتك و سطواتك و تجعل كلما احاط علمك فى
المكان نارا ثم تكبر جسمى حتى لا يملأهذه الارض احد غير فبعزتك
كنت محمودا فى فعلك و مطاعا فى سلطان كبريائيتك و اننى انا
لقد كنت مستحقا بذلك جزاء حسناتى عندك فكيف الحكم ان انت تحكم
بالعدل او تسئل بالفضل وان هذا حكم ما لا يقوم به السموات و الارض
فسبحانك سبحانك فو عزتك لا مهرب لى الا اليك و لا نجاة لاحد الا بفضلك و لا
يقدر ان يشفع احد عندك الا باذنك فسبحانك و تعاليت ان اذكرك بما
تصف لى نفسك يخوّفنى عدلك و بدآئك و ان اصمت فى
تلقاء مدين جود رحمانيتك تشوقنى معاملتك مع المؤمنين من
عبادك و العاصين من خلقك فسبحانك سبحانك انت الفرد القيوم الذى
لا تزال تفعل ما تشاء كما تشاء لاراد لامرك و لا معقب لكلماتك و انك
انت الله العزيز المتعال واشهد ان محمداً عبدك الذى انتجبته فى بحبوحة
القدم على كل ما ابدعت و اخترعت لما تعلم منه فى مقامه الذى ما اراد
الانفسك و سبيل محبتك و جعلته فى كل المقامات مقام قدرتك و قهاريتك
فى الاداء و القضاء ثم البداء و الامضاء لما كنت تعلم حكم كل شيء فى
السموات و الارض فاسئلك اللهم ان تنزل عليه فى تلك الساعة كراماتك
ص ٢٢٣
البديعة و اياتك القديمة و ما انت تستحق به عند العطاء انك انت 

العزيز المتعال و اشهد لديك فى حق اوصيائه صلواتك عليهم
اركان توحيدك و ايات تقديسك و تجليات وحدانيتك و
ظهورات رحمانيتك و مواقع امرك بما انت قد شهدت
لهم فى علم الغيب حيث قد جعلتهم مقام نفسك فى كل العوالم
و نسبت كل ما نسب اليهم حضرتك لئلا يشك احد فى شان من
جلالتهم و يعترف بفضلهم كما انت قدرت لهم فى علمك انك ذو المن
العظيم و اشهد لنفسى يا الهى بالمصيبة الكبرى و الجريرات العظمى ما
قد احاط علمك و يحصى كتابك و لا علم ان وجودى ذنب فكيف اذا
اكتسب الذنب ذنبا اخر فاسئلك اللهم بجودك ان تهب لى كمال
الانقطاع  ذروة قدسك و الورود على بساط عزك حتى لا اجد
لذة دون قربك و لا اعرف شانا دون وحدانيتك و اتصل الى معدن
العظمة و سر الهوية و اية الاحدية و نور الصمدانية التى قد قدّرت
لكل الممكنات فى مقام ابداعك و ظهور اختراعك لان اعمل فى كل شأن
بما يدعونى سرّا و تحب لى جهرا انك ذو العفو و الجود و لا يتعاظمك
شيء فى السموات و لا فى الارض و انك انت العزيز الغفور و اسئلُكَ
ص ٢٢٤
اللهم فى تلك الساعة من ذلك اليوم العيد ان تغفرلى و للذين
اتبعوا امرك و لا يعادونى فى تلقاء طلعة حضرتك و احكم
بينى و بين الذين افتروا على واختلفوا فى حقى بما انت تستحق به و تقدر
انك انت الله الذى لا يعزب من علمك شيء فى السموات و لا فى
الارض وانك انت العزيز المتعال و لمّا وعدت فى بين
يدى الجناب المستطان ابقاه الله بحبه و بحسن عمله الى يوم الماب
بيان ما سئل عنى من معنى قوله ع فى الدعاء المصباح فى كلامه
يا من دل على ذاته بذاته فها انا ذا اجرى القلم باظهار ما جعل
الله فى الكيان بالظهور الى العيان ليشاهد انوار ما خلق الله فى
حقايق الامكان فى رتبة الانسان و هو ان معرفة ذات الازل سبحانه
ممتنع للامكان لانه كما هو عليه لم يك معه غيره حتى يوحده و ما يذكر
فى رتبته شيء حتى بعرفه و ان كل الاشارات من كل النفوس يرجع
الى مقام ابداعه و يحكى عن مقام اختراعه و يدل بسد السبيل و منع الدليل
عن مقام عرفان ظهوراته لان المعرفة فرع الاقتران و ان الوصول الى
مقام الايقان رتبة الوجدان فى العيان بما تجلى الله لكل بكل فى مقامات
الامر و غايات الختم و لما علم الله بان فى الامكان لا يمكن عرفان كنه ذاته
ص ٢٢٥
قد ابدع اياتاً لظهور معرفته فى الافاق و الانفس و جعل علة عرفان
تلك الايات نفى هذه الايات لا سواها لان المعرفه الحقيقية لا يمكن
الا بنفس الشيء لان الذى اراد ان يعرف لون الحمرة لو عرفها بلون البياض
لم يك عارفا بحقها و ان الشيء لا يعرف بحقيقته الا بنفسه و لذا قال
الامام عليه السلام يا اعرفوا الله بالله و قال على عليه السلم يا من دل
على ذاته بذاته و قال على بن الحسين عليه السلم فى دعائه لابى حمزه الثمالى
بك عرفتك و انت ودللتنى عليك و دعوتنى اليك و لولا انت لم ادر
ما انت و ان ذلك اعلى مراتب عرفان الممكنات و حظ الوجودات
حيث لا يمكن فى الامكان اعلى منها و ان الله بلطيف صنعه و عظيم احسانه
قد جعل ايات معرفته فى حقايق الانفس و الافاق كما اشار اليه بقوله
عز ذكره فى القران سنريهم اياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه
الحق و ان الخلق لو كشفوا سبحات الجلال و الاشارات عن ساحة قدس
اية الذات قد عرفوا المقام الذى قد اودع الله فى حقايقهم و اليه الاشارة
قول الصادق عليه السلم فى المصباح العبودية جوهرة كنهها الربوبية فما
خفى فى الربوبيه اصيب فى العبودية و ما فقد فى العبودية وجد فى الربوبية
قال الله تعالى سنريهم اياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق
ص ٢٢٦
اى موجود فى غيبتك و حضرتك و انك حين توجهك بالله تكشف
الحجبات و الاشارات و المقامات و الايات و تعرف دلالة ظهور اية الذات
بالذات فكما ان كلمة لا اله الا الله تدل على توحيد الله مع انه خلق
فى ملك الله فكل كانت اية حقيقتك تدل على الله مع انها مخلوقة
و السر الازلية فى رتبتك و النور الالهية فى كينونيتك و الظهور الصمدانية
فى ذاتيتك و انك بها توحد الله و تعرفه و ليس لاحد فى الامكان سبيل فى مقام
العرفان الا بعرفان ذلك المقام و الحول فى تلك المراتب المودعة فى الانفس و
الافاق و ان فى ذلك المقام قد زلت اقدام الحكماء حيث قد زعموا فى مقامات
توحيدهم و ايات تجريدهم الوصول الى الذات البحت و ان ذلك كفر عند مذهب اهل
العصمة عليهم السّلام و استدلوا بقول الحسين عليه السلم فى يوم عرفة الغيرك من
الظهور ما ليس لك حتى يكون هو المظهر لك متى غبت حتى تحتاج الى دليلٌ يدك عليك
و متى بعدت حتى تكون الاثار هى التى توصل اليك عميت عين لا تراك
و لا تزال عليها رقيبا و خسرت صفقة عبد لم تجعل له من حبك نصيبا
و لا شك انهم لن يطلعوا بحقيقة المراد و لا ينظروا الى مقام الايجاد
بنور الفؤاد لانه روحى و روح من فى ملكوت الامر و الخلق الفداء
ص ٢٢٧
ما اراد بذلك الارؤية تجليه عز ذكره الذى هو كان مقام ظهوره
له به و ليس المراد رؤية الذات و لا الوصول اليه لان ذلك ممتنع فى
الامكان حيث اعترف السيد الاكبر صلى الله و اله فى كلامه ما عرفناك
حق معرفتك و ما عبدناك حق عبادتك و ان بمثل قول الحسين عليه السلم
الذى قد استدل به الحكماء و اردة فى القران و كلمات اهل العيان
حيث لا يخفى على المتتبع فى الاثار و الناظر الى كلمات اهل البيان
و منها ما صرح  به على عليه السلام فى الخطبة الطتنجيه جيث قال رايت
الله و الفردوس راى العين و قال فى مقام اخر لم اعبد ربا لم اره و لا
شك لاحد ان مراده روحى و من فى ملكوت الاسماء و الصفات فداه ان الرؤية هى رتبة
التجلّى الذى تجلى الله له به فى مقاماته التى قدر الله له
 و ان ذلك مشهود عند مثل جنابك اذا نكشف الحجب عن حول فوأدك و ان بعلم ذلك
المقام يرفع كل المتعارضات من بعض اهل العلم و الجدال اذا شاهد العبد انوار
الجلال فى شئون المبدء و المال و اذا عرفت بعلم ذلك ا لبيان فاعرف
ان لتلك الفقرة الشريفة معنى لا يقدر ان يعرفها احد الا الله و من شاء
لانه يحكى عن مقام ناطقة و يدل على عز مقام هويته و كل الموجودات
لم يعرفوا معنى تلك الفقرة الشريفة بمثل ما اراد به روحى فلاه لانه الواقف
ص ٢٢٨
فى مقام التوحيد الخفّى فى رتبة الالف اللينية بعد محمد رسول الله
صلي الله عليه و اله في مقام النقطة حيث لا يحيط بعلم ذلك احد الّا
من شاء الله و ان كل عرفناك فى تلك الاشارات شان من بطون
تلك الفقرة الشريفة و اما سبيل الظاهر مكشوف عند جنابك لان
العارف بنفسه هو العارف بربه حيث اشار الامام عليه السّلام من عرف نفسه فقد
عرف ربه فكما ان النفس لا تعرف بغيرها فكل الحكم فى عرفان مقام الذات
و ظهور مقامات الظهورات فى ملكوت الاسماء و الصفات و الى
ذلك المقام قد اخذت القلم عن الجريان لان ابحر الامكان لا تكفى معنى
تلك الفقرة الشريفة و اسئل الله العفو من فضله ثم من الناظر البصير
ان يعفوا عنى ما جرى من قلمى و يستغفرلى لان وجودى ذنب فكيف
اذا اكتسب الذنب ذنبا اخر و سبحان الله رب العرش عما يصفون واننى
انا اقول كما نزل الله فى القران و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين
 بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله الذى قد عرفه ذاته باياته المتجلية فى عز الفؤاد بغير تشبيه
و لا تفريق ليشهد الكل فى مقعد الفصل صنع بارئهم فى مقعد الوصل
ان لا اله الا هو قد ابدع مثل الاحدية حقايق الخلق بلا مثل من
ص ٢٢٩
الوصفية و لا شبه من الضدية ليعلم الخلق حكم الربوبيّة فى هيكل
العبودية لا اله الا هو و قد اخترع مظاهر الجمع فى كل التفريق بلا نعت
الجوهرية و لا صورة العرضية ليوقن كل ذرات الوجودية فى تلقاء وجه
المعبود بتنزيه الوصف عن حد الاسمية و النعت الوجودية
لا اله الا هو و قد انشأ بعز قدرته فى ورقات شجرة السيناء صور
الابداع و ما يمكن فيها ليخرج كل العباد من كل حرف حكم ما ينزل فى القران
و ما قد احاط علما لا اله الا هو و قد خلق فى نقطة الخط علم الحروف
و كل شيء لئلا يقول احد فى صنع الله بعضاك من القول و ليرى فى نقطة
الذر حكم ما خلق الله فى شجرة الاول لا اله الا هو و لقد نرى اليوم من
نفس فى السفينة حبّ علم الحروف و اختها بعد ما قد سئل حكم اولها
بالعيان فاردت ان نرسل من نقطة البيان حكما من نقطة علم
الحروف و اختها ليَشهد الناظرون فى تلاوتها حكم الشجرة على الطور لا
اله الا هو و ان مثل ذلك فليعمل العاملون اَلا اذا حرّك خيط الصفرآء
من نورالحمرآء هنا لك فليصعقن الطوريون من اهل العماء و ليشهدنّ
الموحدون فى افق السماء طلوع خط البيضاء من افق السودآء اَلَيسَ
الصبح من نور الجلال فيها قل بلى و ربى لياتينكم عالم علم الحروف و اختها
ص ٢٣٠
لا يعزب من علمه شيء و كل شيء قد فصلناه فى كتاب حفيظ و انّ
تلك النقطة قد صارت عقول الحكماء من قبل فضلّت انفس العلماء
من بعد حتى قد اعترف الكل بالعجز عن علمها و اقرّوا لاثباتها بالعدل
لال الله و لمن شاؤا لانهم ما يشاون الا ان يشاء الله و كان الله على
كل شيء مقتدرا اَلا انّ ذلك العلم اخت النبوة فى هيكل الربوبية و
نعت من العبوديه فى هيكل الاحدية لن يحيط بعلمها احد الا ما شاء
الله انه لعزيز حكيم و اذا نطق الانسان فى الورقاء ان اتقوا الله فان
هذا المسلك و عر ذكوان قد رشح من طمطام يمّ البيان و قد غرق
فيها خلق كثيرو يمشى باذن الله فئة قليلة لا يعلم عدتهم الّا
الله و سبحان الله عما يصفون فيا ايها الناظر فدقّ النظر وصفّ البصر
و اغمض عينيك و ترقّ الرقائق و تقعد فى معارج الحقايق و الق ما في يمينك
و الشمائل من شارات الدقايق ثم استقم على الصراط ثمّ اعرف ان لهذا العلم اصول
سبعة لا يقدر احد ان يخرج من هذا البحر المواج قطرة من الماء الا بعد
معرفتها و الايقان بها ان اعرف حق النقطة فى اوّلها وعلم حروف النورانية
و الظلمانية فى آخرها و علم مراتب الفعل فى كل وجه منها و علم الهاء عند اخذ
الاعداد بعد ثبت الواو فى عدد
ص ٢٣١
الحساب و حكم الايام و نسبتها الى كواكب السبعة ذلك حكم الله فى علم
النقطه بما قدر اى الفؤاد بالحق و ما كذب ما راى ذلك رشح
مما اخذت من جفر الاكبر خذ بقوة الله ما القيت اليك و كن ن الشمارين
ان اتبع حكمى فى ارض النقطه بانها هى شجرة لا شرقية و لا غربية قدر
سيرت مظاهر ما فى كل حرف الى ما لا نهاية ان الاقرب اليها الف
الغيبية ثم الينية ثم الجوهرية فى احرف النورانية ثم العرضية فى احرف
الضدية ثم الساكن ثم المتحرك ثم الالف فى اول كل حرف فان حكمها فى
الكتاب ما تشاهد بمثل السنة و اعرف بعد ما حكم الالف فى احرف الثمانية
و العشرين بمثلها دون حرف التى اختصها الله بنفسها من دون مثل يشاكلها
و ان لكل وجه من النقطة فى مظاهرها حكم و لا يعلم احد الا الله و من
يشاء انه عزيز حكيم و ها اذكر وجها منها ليعلم اهل الافئدة من كل حرف
حكمها و ان الله قد خلق لحرف الالف حكم الفردوس و اهلها ثمّ
للهاء حكم الارادة و ظلها ثم للعين حكم القدر و ضدها ثم للطاء حكم القضاء
و مثلها ثم للكاف حكم الاذن و اختها ثم للام حكم الكتاب و شبهها
ثم للقاف حكم الاجل و شكلها تلك السبعة و ما نزلت فى مظاهرها
كتاب كريم فى لوح مبين صراط على حق تمسكه تلك احرف النورانية
ص ٢٣٢
اربعة و عشرا فيا ايها الناظر ان كنت تعرف ما اشرت فيها تقدر
ان تخرج حكم علم النقطه و اختها ذلك حكم ماالقيت عليك فى اثنين
من احرف السبعة و اما ما نلقى اليك من مراتب الفعل و الكواكب
ان الشمس كوكب المشية و القمر نجم الارادة و الخمسة نجم الخمسة
لا تبديم لحكم الله فى بعض من الشيء و كان الله ربك لقوى عزيز
و اما حكم ما اشرت فى علم الايام الاحد للمشية و الاثنين للارادة
و الثلثا للقدر و الاربعاء للقضاء و الخميس للامضاء و الجمعة يوم
الاجل و السبت للكتاب و ذلك حكم الله فيها و ما اجد لسنة الله
فى بعض من الحرف تحويلا ذلك حكم ما خلق الله فى ستة ايام من الاذن
و اما حكم ماالقيت اليك من حكم الهاء بعد حكم ثلث السدس من
حرف الواو فاستقرّ على عرش الاشارة فان الحجاب رقيق رقيق
و البحر عميق عميق و الحكم انيق انيق ان اردت ان تأخذ ثمرة العلم خذ
حكم الاحرف بالعربية مما تريد على عدد الحروف ثم احفظ يومك و نسبته
الى مراتب الفعل و الكواكب ثم اطرح من راس كل عشرة عدد الثلث من
السدس و رد بعد كل عشرة سبعة حرف من الهاء و عدد من ثلث الجيم
و احفظ الاعداد حين الطرح فاذا جمعت الاحرف خذ الاحاد و ضاعف
ص ٢٣٣
بمثلها سبعة حرفا مما اشرت لك من قبل و اترك العشرات يخرج الحكم
باذن ربك ما لا نرى عين و لا يخطر بقلب من قبل ذلك فضل الله يؤتيه
من يشاء و الله ذو الفضل العظيم و اما حكم اخت النبوة فاعرف انّ
الامر قد نزلت من مقام كريم الى مقام الجسم بما قبلت من حكم ربك فاما
الحكم فى عالم الفؤاد تنزيه ربك من الاشباه و الامثام فاذا حكت
المثال بالمثال فقد قضى الامر و كان الحكم محتوما و كل فى كل عالم يحكم
ما اقصى الكتاب امره وان فى مقامك هذا العالم خذ شجرة السيناء
من راس القتلى ثم اغسله على حد الصفاء ثم خذ مائها اربعة مرات
فاذا اخذت ماء الخامس لابد ان يكون صفراء رقيق ثم احفظه و خذ
ذهنا من دهن رابع كبريت بعد نريها؟ كم جزء الاول عن الماء الاول
و مثل ذلك شبه الاول فاذا بلغ الحد الى السبعة يظهر اسم الله
الحى يطرح على قدر ما شئت من فيض الله و ما اجد لفيض الله تعطيلا
قد تم الجواب هنا و اما السئوال عن علم الحروف فخذ من راس كل
عشرة حرف الاول واحسب على الاول عنصر النار حول اسم الله القابض و هكذا كمامر ع
جواب سئول سلطان           الذاكرين در مسئله غنا
بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد الله الذى تقدس بقدس قيوميته عن نعت الجوهريات و ما
ص ٢٣٤
يشابها و الحمد لله الذى تفرد بتفرد ازليته عن وصف الذاتيات
و ما يعادلها و الحمد لله الذى تعظم بعظم قدوسيته عن ذكر الكينونيات
و ما يقارنها تعالى شانه من ان اقول انه هو هو اذانه
كما هو عليه فى عز الهوية و جلال الاحدية بذاته مقطعة
الموجودات عن ذكر عرفان الذات فى طلعة ظهور حضرت الذات و مفرق
الممكنات عن ذكر مقامات الصفات فى غياهب مستسرات تلك
الاسماء و الصفات فمن قال انه هو هو يحدد نفسه و يجاوز عن سرّ
مبدئه و اقترن بذاته اثار نفسه و جعل لمن لا مثل له باذن الله
فى رتبة الخلق فى كينونيته مثاله و ان اقل ان الذات هو بنفسه
مقطع الاشارات و لا يقع عليه حكم الاسماء و الصفات يكذبنى قولى
بالذات بان الذى جعل الوصف له و الاسماء سمته و وجود الخلق
تنزيهه ادعى ذكرا عن ساحة قرب حضرته و جعل فى نفسه مثالا
لاية صمدانيته و تجليا لظهور قدوسيته فسبحانه و تعالى جلّ و علا
ذاتيته من ان يقدر احد ان يصعد اليه باعلى طير الافئدة و الاوهام
و يعظم انيته من ان يشير اليه احد فى ملكوت الامر و ظهور التجردات
بالطف ما يمكن فى الاشارات و كل من ادعى توحيد ذاته ففى الحين
ص ٢٣٥
جعل نفسه شريكا فى تلقاء مدين قدس وحدته و من ادعى عرفان
كينونيته فقد جهل عن عرفان نفسه و تجاوز عن مقام حده اراد
حكم الامتناع فى عقله و غفل عن مقام سر الازلية فى ذاته لان
الموجودات كما هى عليها بحقيقتها لا تدل الا على القطع و لا تحكى الا
عن المنع و لا تنطق الا عن الياس و لا تشير الاعلى العجز فسبحان الله
موجده رب السموات و الارض عن وصف الاشياء كلها و الحمد لله
الذى شهد بنفسه لنفسه بانه لا اله الا هو الحى القيوم فى ازل
الازال و انه هو كائن بمثل ما كان بلا تغير و لا انتقال فمن قال
انه هو هو فقد اتخذ له شبها فى نفسه و قرن نفسه بذاته لانه
كما هو عليه فى كنه الذاتية و علانية الصمدانية اجل من ان يعرف
بخلقه او ان يوصف بعباده او يدل عليه شيء دون ذاته او يرفع
الى هوآء مجد رحمانيته اعلى وهم احد من عباده لانه لم يزل كان و
لم يك معه شيء غيره و لا يزال انه هو كائن و لم يكن معه سواه اذ
ذاتيته كما هو عليها لهى الذاتية السازجيه القديمة التى هى بكينونيتها
مقطعة الجوهريات عن الاشارات و ممتنعة الماديات عن الدلالات
وان انيته كما هو عليها لهى الانية البحتة الازلية التى هى بكينونيتها
ص ٢٣٦
مفرقة الكينونيات عن ذكر المقامات و منقطعة الذاتيات عن ذكر
العلامات و ان كلما وقع عليه اسم شيء من الاسماء و الصفات فلا
يقع الاعلى مقامات الامر و ظهورات الخلق وان الذات الازل
البحت لم يعادله فى مراتب الغيب و الشهود ووصف من خلقه و كل
ما وصفه الواصفون و يذكره الذاكرون فهو من حدود الشيئيه
و هندسة الخلقية فتعالى نفس ذات الواجب عز ذكره عن كل
ما ذكر فى ملكه ووجد باختراعه فكل يد لون على انفسهم و يسئلون
عن مقام ذاتيتهم و لا تحكى المثل فى ذاتيات الممكنات الاعلى المنع و لا
يدل الهندسة فى كينونيات المجردات الاعلى القطع فمن وحده فقد
قرنه و من اقرنه فقد ابطل ازله و من توجه اليه بما وصف به نفسه
و حذر الناس عن حكمه فقد وحده بما يمكن فى حق الامكان وان
دون ذلك لايكن فى مقام الخلق و لذا تقبل الله من العباد مقامات
توحيدهم بفضله انه هو العزيز المنان و الحمد لله الذى ابدع المشية
قبل خلق كلشيء بعلية نفسه لا من شيء ثم اخترع الارادة و القدر
و القضا و الاذن و الاجل و الكتاب ليعرفن كل ذارت الكثرات بما كتب الله
لهم فى مقامات الخلق و ظهورات الامر حتى لا يرى شيئا حيّا قيّوما
ص ٢٣٧
قائما بذاته الا ما تجلى الله له به فى كينونية ذاتية التى هى اية
لعرفان الذات و سبيل لتجلى الصفات و هى اية لعرفان مقام
محمد صلى الله عليه و اله بانه المتعالى عن المثل و المنزه عن الشبه
و المتعالى عن التحديد و المتقدس عن التفريد جل وعلى
نفس محمد صلى الله عليه و اله عن ان يقدر احد ان يعرفه او يشير
اليه او يقول لم و بم اذ ذاتيته لهى الذاتية القيومية التى هى
بانيتها مقطعة الجوهريات عن مقام العرفان و ممتنعة الماديات
عن صور البيان وان كل ما يذكر فى الاكوان و برز فى الامكان
عكوسات تنزلات ذلك النور المشرق المتعالى عن ذكر النور و المتقدس
عن نور الظهور فمن قال انه هو الذكر الاول فى الامكان فقد توجه
الى مقام نفسه و عرف حدّ مبدئه و غاب عن الظهور فى تلقاء البطون
و من قال انه هو نور الاول او المشية الاولى فقد قرن معه عرفانه
و تجاوز عن حد مبدئه باثباته و فقد مقام الحق الظاهر به فى
رتبه امكانه فتعالى الله الملك الحى القيوم الالئم الفرد الصمد
الذى لم يزل كان بلا ذكر شيء سواه و لا يزال انه هو كائن بلا ذكر
شيء معه فقد جعل حبيبه محمدا صلى الله عليه و اله مقام نفسه
ص ٢٣٨
فى ذلك المقام ليوحد الكل جناب حضرته بما وحد ذاته ذاته و عرف
نفسه نفسه وتستحق كينونيته كينونيته بانه المعنى الذى كنهه
تفريق عن الكل و وصفه تقطيع الموجودات عن محضر القرب فسبحان
الله عما يصفون و الحمد لله الذى شهد لذاته بذاته فى مقام
الابداع لما علم بان الحسين عليه السلام يشهد لنفسه بنفسه و يرضى
بما قدر الله له فى علمه و يسلم بكله لله مما قضى له فى كتابه و يعمل
بما كتب الله له فى علمه من ظهورات امره وان ذلك ذكر من الله فى
شان ليوحده به الاولياء الى مقام القرب و الجلال و يوحدون الله
بما تجلى لهم بهم بظهوراته مما بدع فى حقايق الممكنات و يستريحون
بمقام تذكّر مصيباته على بساط القرب و الجمال و يزورون الله
بزيارته على التراب فانه لهو زيارة الرحمن فوق العرش من دون تشبيه
و لا مثال فسبحان الله موجده الذى جعله على مقام نفسه فى الاداء
و القضاء و اختاره لسره فى عوالم الانشاء واجتباه لظهور ولايته
فى ملكوت الامر و الخلق للثناء واصطفيه لظهور كبريائيته فى مراتب
الصفات و الاسماء لئلا ينسى احد حكم ظهوره فى حقايق الانفس و
الافاق و يراه كل شيء بنور بارئه فى كل آن و يبكى كل العيون عليه
ص ٢٣٩
بما نزل عليه من مصائب الدهر التى اذا نزلت على العرش اهتزت و اذا 

رفعت الى السماء انفطرت واذا استقرت على الارض انشقت و اذا
قرئت على الافئدة خرت لجلال وجهه و اذا ذكرت النفوس بها
تغيرت لما لا تقدر ان تتحمل حرفا من سرها فسبحان الله موجده لم يحتمل
احد بمثل ما احتمل الحسين على السلام فى سبيله و لقد قتل بقتله
جوهريات الايات فى ملكوت الاسماء و الصفات و لذا حددت
الاشياء فى جميع مقامات الانشاء حيث لا يمكن ان يذكر شيء الّا
بذكر هندسة الحدية و لو لم يقبل فى الذر الاول شهادة نفسه فى
سبيل الله لم يخطر بقلب ادم الاول قرب شجرة الازلية و لم يعص ربه
ابدا و لا يوجد شييء فى السموات و الارض لان بشهادته فى سبيل الله
وجدت حقايق الافئدة للتوحيد وهاج ارياح المحبة فى اوراق 

اغصان شجرة التفريد بالحان ما خطر على قلب احد من العباد و لا يجرى
به الحكم فى قلم المداد و لا يعلم كيف ذلك الا من اخد الله قلبه عنه الميثاق
فى عوالم الغيب و الاشهاد رزقنى الله و كل من شاء ذكر مصائب الحسين
عليه السلام فى كل حين بما دامت السموات و الارضين فان ذلك
فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم و بعد ذكر
ص ٢٤٠
مينمايد عبد مفتقر الى الله و معتصم بحبل آل الله عليهم السلام
كه در سبيل سفر بسوى مليك فضل و عدل ادام الله ظله العالى
على كل من سكن فى ظلال مكفهرات رحمته كه در ارض اصفهان
توقف نموده جناب مستطاب قدسى خطاب ذاكر ذكر نقطة وجود
و مذكر ظهورات اية محمود سلطان الذاكرين ادام الله ذكره فى
سبيله و يبلغه الى مقام قرب نفسه فى حضرة القدس بمنه سئوال
از حكم غناى در احاديث شموس عظمت و جلال مذكور است فرموده
و از اين جهت در مقام اجابت ايشان بر آمده بحول الله و قوته آنچه
بمشيت حضرت الهى جل ذكره از قلم جارى گردد اظهار ميشود و قبل
از ذكر حكم حقيقت اشاراتى ذكر ميشود كه علت كشف سبحات از
حقيقت بيان مسئله گردد و ان اينست  كه خداوند عالم هيچ شيء را
خلق نفرموده الّا بمشيت و ظهورات رتبه فعل خود كه شئونات ظهور
مشيت است چنانچه حضرت صادق عليه السلام فرموده لا يكون
شيء فى الارض و لا فى السماء الا بهذه الخصال السبع بمشية و ارادة
و قدر و قضاء واذن و اجل و كتاب فمن زعم انه يقدر على نقض واحدة
فقد كفر و شكّى نيست كه حين وجود خداوند عالم مجبور
ص ٢٤١
نفرموده شيء را در جهت قبول بل ابداع فرمود ذكر اول كه مقام
صادر مطلق لا من شيء بنفسه لنفسه و علت قبول اختيار را نفس
اوقرار داده و غير از جهت اختيار كه جهة تجلى امر الله است در رتبه
خلق اول جهتى حكم نفرموده اگر چه در حقيقت ذكر اين مسئله فيما
بين حكما احكام مختلفه است چنانچه در رساله تفسير ها و رسائل
ديكر استدلال بر ابطال قول بعضى از ايشان شده و چون اين مقام
مقام اين مسئله نيست الا بجهة ذكر مقدمه مايراد ذكرى از ادلّه
ان نميشود و بعد از اثبات مراتب فعل شبهه نيست كه دون الله موجود
نميشود الا بدو جهت  جهة وجودى كه دال بر وجود متجلى است و جهة
ماهيتى كه دال بر جهات عبوديت و قبول اين تجلى است و اين دو جهت
كه ثابت شد ربط قدر كه مقام ربط بين الجهتين است ظاهر ميگردد
و بعد از ظهور ثلثه حكم اربعه ثابت ميگردد زيرا كه تنزل ثلثه ممتنع
است الا بظهور اربعة و از اين جهت است علية مراتب سبعة فعل
كه اين عدد اتم و اكمل اعداد است و فوق در بساطة مقام و عظم رتبه ممكن
نيست و از اين جهت است ظهور هياكل مقدسه اهل عصمت عليهم السلام
كه در مقام غيب اين سبعة و شهادة ان ظاهرند و بعد از آنكه در هر شيء
ص ٢٤٢
دو جهت ثابت شد شكى نيست كه آنچه اسم شيئيت بر آن وارد ميشود
از سه مرتبه وجود در مقام بيان خارج نيست يا اية ظهور ذات
بحت اقدس حضرت سبحان جل ذكره العالى است كه بكينونيت خلق
او ما سواى خود است و يا اية ظهور فعل اوست كه مقامات ظهور
غيب و شهادت مراتب سبعة است كه ظهور قصبات اربعة عشر باشد
در مقامات امكان و يا مقام اثر فعل است كه وجود ما سوى الفعل
باشد و اين دو رتبه در حقيقت در رتبه خلق واقفند  چنانچه
حضرت امام عليه السلم ميفرمايد حَقٌ وَ خَلقٌ لا ثالث بينهما و لا ثالث غيرهما
و اين رتبه و اين رتبه مشاراليها در مقام ظهور بعليت مراتب سبعة
فعل هفت مقام ذكر شده چنانچه حضرت على ابن الحسين عليهما السلم
در مقام معرفت امر بجابرفرموده حيث قال حيث ذكره فى حديث طويل
ثم تلى قوله تعالى فاليوم نفسهم كما نسوا لقاء يومهم هذا و كانوا باياتنا
يجحدون و هى و الله اياتنا و هذه احدها و هى ولايتنا يا جابر الى ان قال
يا جابر او تدرى ما المعرفة المعرفة اثبات التوحيد اولا ثم معرفة المعانى
ثانيا ثم معرفة الابواب ثالثا ثم معرفة الامام رابعا ثم معرفة الاركان
خامسا ثم معرفة النقباء سادسا ثم معرفة النجباء سابعا و هو قوله عز و جل
ص ٢٤٣
قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد البحر قبل ان تنفد كلمات ربى و لو
جئنا بمثله مَدَدا وتلى ايضا و لو ان ما فى الارض من شجرة اقلام و البحر
يمده من بعده سبعة ابحر ما نفدت كلمات الله ان الله عزيز حكيم الحديث
و بعد از آنكه مشاهده اين آثار را فرمودند ظاهر ميشود كه شيء در
مقام سلوك از سه مرتبه بيرون نيست چنانچه حضرت صادق عليه السلم
در تفسير اية شريفه و منهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق
بالخيرات ميفرمايند ظالم كسيست كه حول نفس خود حركت كند و سابق بالخيرات كسى است
كه حول رب خود محال فعل حركت كند و اين رتبة بحقيقة اوليه مختص محال فعل است لا
سواه و بعد از علم باين سه مقام ظاهر ميگردد كه اعمال انسان خارج از دو رتبه نيست
يا حول اول تعين وجود خود كه رتبه عقل است حركت ميكند يا حول ماهيت خود  اگر جهة
اولى است محمود است و اين جهت از سه رتبه خارج نيست يا احكام
فرضية است يا مسنونه يا مباحه و هر گاه حول جهة ماهيت حركت كند
ذنب محض و شرك است و اين رتبه هم از دو مرتبه خارج نيست يا حرام
است يا مكروه و انسان در حقيقت كسى است كه در هيچ مقام از ظهورات
خود حركت نكند الا حول عقل كه محلّ تجلّى فوأد است و در شيطان در
ص ٢٤٤
حقيقت كسى است كه حركت ان حول ماهيت خود باشد و آنچه از عبد
ظاهر ميشود از كل شئونات خالى از اين دو جهت نيست اگر از جهة
رتبه ربوبيه ملقاة در هويت اوست  طاعت و رضاى پروردگار
جل ذكره است و اگر از جهت رتبه ماهيت اوست معصيت و سخط حضرت
اقدس جل ذكره است وباين حكم ممتاز ميشود اعمال اهل عليين
و سجين  اگر چه در صورت ظاهر كل اعمال متشاكل و متشابه است و ليكن
عند الله مناط قبول و رد همان است كه ذكر شد  واز آنجائيكه
موجود است در سفر نزول از مداد ظهور است جهت ربوبيت را ناسى
شده اند حاملين ولاية كلية حضرت رب العزة بتذكر ايشان احكام كل
شيء را بيان فرموده اند تا آنكه متلجلج شوند بتلجلج جهات مبدء كل
جوهريات از ممكنات و متلألأ شوند از قرب بمقامات ظهور مبدء
كل انيات از موجودات و اين جهت ربوبيت در عبد اظهر از كل مقامات
و اقرب از كل ظهورات است  چنانچه حضرت صادق عليه السلم در مصباح اشارة
فرموده اند حيث قال عز ذكره العبودية جوهرة كنهها الربوبية فما خفى
فى الربوبيه اصيب فى العبودية و ما فقد فى العبودية وجد فى الربوبية قال
الله تعالى سنريهم اياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق اى
ص ٢٤٥
موجود فى غيبتك و حضرتك و هيچ عبدى در مقام عبوديت كامل نميگردد
الا بظهور اين جهت چنانچه در حديث قدسى اشارة باين مقام شده
ما زال العبد يتقرب اليّ فى النوافل حتى احبه فاذا احببته كنت سمعه
الذى يسمع به و بصره الذى يبصر به و يده التى يبطش بها ان دعانى
اجبته و ان سئلنى اعطيته و ان سكت عنى ابتداته به و انسان بعد از
وصول باين مقام از براى او مقامات ما لا نهاية مقدر است چنانچه
حضرت امير المؤمنين عليه السلم در مناجات يوم شعبان فرموده اند  الهى هب
لى كمال الانقطاع اليك وانر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليك حتى تحرق
ابصار القلوب حجب النور متصل الى معدن العظمة فتصير ارواحنا معلقة
بعز قدسك الهى و اجعلنى ممن ناديته فاجابك و لا خطته فصعق لجلالك
و ناجيته سرا فعمل لك جهرا و حضرت صادق عليه السلم در مقام بيان كل
ظهورات جهة ربوبيت فرموده اند  در كلام خود حيث اشار عليه السلم
بقوله و اذا تحقق العلم فى الصدر خاف و اذا اصح الخوف هرب و اذا هرب
نجى و اذا اشرق نور اليقين فى القلب شاهد الفضل و اذا تمكن من رؤية
الفضل رجى و اذا وجد حلاوة الرجاء طلب و اذا اوفق للطلب وجد
و اذا انجلى ضياء المعرفة فى الفؤاد هاج ريح المحبة استانس فى ظلال المحبوب
ص ٢٤٦
و اثر المحبوب على ما سواه و باشر اوامره و اجتنب نواهيه واختارهما
على كل شيء غيرهما فاذا استقام بساط الانس بالمحبوب مع اداء اوامره
و اجتناب نواهيه وصل الى روح المناجات و القرب و مثال هذه الاصول
الثلثه كالحرم و المسجد و الكعبة فمن دخل الحرم امن من الخلق و من دخل
المسجد امنت جوارحه ان يستعملها فى المعصية و من دخل الكعبة امن قلبه
ان يشتغل بغير ذكر الله الحديث و بعد از آنكه عبد بمقام روح مناجات
كه اعظم مقامات و اسنى درجات است فايز گرديد سزاوار است كه حكم حديث
حضرت امير المؤمنين عليه السلام بر او خوانده شود حيث قال عز ذكره  فى
جواب اليهودى و ما تعنى بالفلسفة اليس من اعتدل طباعه صفى مزاجه و من
صفي مزاجه قوي اثر النفس فيه و من قوي اثر النفس سما الي ما يرتقيه و من
سما الى ما يرتقيه فقد تخلق بالاخلاق النفسانية فقد صار موجودا بما هو
انسان دون ان يكون موجودا بما هو حيوان فقد دخل الملكى الصورى و ليس
عن هذا الغاية مغير و هر عبدى كه باين مقام كه غايت فيض امكان
است واصل گردد تكلم نمى نمايد در مقام ظهور ربوبيت ملقاة در هويت او
الا بنهج كلمات حق جل ذكره و نه در مقام عبوديت الا بلسان مناجات اهل
بيت عصمت صلوات الله عليهم بشأنيكه احدى فرق نميتواند گذارد در
ص ٢٤٧
مقام صور متشاكله چنانچه ظاهر شده از نفسى كه مؤيد شده كه در
مقام ميزان در عرض شش ساعت هزار بيت مناجات از قلو او جارى
ميگردد و در مقام ظهور كلمات حجية بلا تفكر و سكوت قلم انشاء مينمايد
بشأنيكه احدى سبقت نگرفته است از او باين شرف در رتبه رعيت
و نه اين است كه بقلب ناظر حظور نمايد كه اين مناجات مثل مناجات
اهل بيت عصمت صلوات الله عليهم و اين كبمات حجية مثل ايات كتاب
الله است زيرا كه وجود صاحب اين كلمات در رتبه يكحرف از كتاب الله
و احاديث آل الله عليهم السلام معدوم است بل مثال ان مثل
صورتيست  كه در مرات معتدل حكايت نمايد از متجلي در مرات و از
اين جهت است احدى از اولوا الالباب در مقام قطع نظر از ح مرآتيّت
تميز نميتواند داد و اين صحف مناجاتى كه جارى از قلم شده با مناجاتى
كه از شموس عظمت و جلال عليهم السلام كه در ميان خلق است و بعد
از ذكر اين اشارات كه در مقام ذكر مطلب لازم بود شكى نيست كه
احكام كلشى را خداوند در قران بيان فرموده چنانچه در مقام غنائى
كه از جهة ماهيت ملقاة در نفس عبد است نازل فرموده و من الناس
من يشرى لهو الحديث ليضل عن سبيل الله بغير علم و يتخذها هزوا اولئك
ص ٢٤٨
لهم عذاب مهين و احاديثى كه در اين باب از شموس عظمت و جلال سلام الله
عليهم صادر شده است اين است روى عن ابى بصير قال سئلت ابا جعفر عليهما السلام
عن كسب المغنيات فقال التى يدخل عليها الرجال حرام و التى تدعى الى
الاعراس ليس به باس و هو قول الله عز وجل و من الناس من يشترى
لهو الحديث ليضل الناس عن سبيل الله و عن ابى عبد الله عليه السلم
حين سئله رجل عن بيع الجوارى المغنيات فقال شراؤهن و بيعهن
حرام و تعليمهن كفر و استماعهن نفاق وعن ابى بصير قال سئلت
ابا عبدالله عليه السلم عن قول الله تعالى فاجتنبوا الرجس عن الاوثان
و اجتبنوا قول الزور قال هو الغناء و عن مهران ابن محمد عن ابى عبدالله
عليه السلم قال سمعته بقول الغنا مما قال الله ع و من الناس من يشترى
لهو الحديث ليضل عن سبيل الله وعن مسعدة بن زياد
فقال كنت عند ابى عبد الله عليه السلم فقال له رجل بابى انت و امى اننى
انا ادخل كنيفا لى و لى جيران عندهم جوار يتغنين و يضربن بالعود فربما
اطلت الجلوس استماعا منى لهن فقال عليه السلم لا تفعل فقال الرجل و الله
ما اتيتهن و انما هو سماع اسمعه باذنى فقال لله انت اما سمعت الله
السمع و البصر و الفؤاد كل اولئك كان عنه مسئولا فقال بلى و الله لكانّى
ص ٢٤٩
لم اسمع بهذه الاية من كتاب الله من اعجمى و لا عربى لا جرم اننى لا اعود
انشاءلله و اننى لاستغفر الله فقال له قم فاغتسل وصل ما بذلك فانك كنت
مقيما على امرعظيم ما كان اسوء حالك لو متت على ذلك احمد الله و سئله التوبة
من كل ما يكره فانه لا يكره الاكل قبيح و القبيح لاهله لكل اهلا و عن
عبدالاعلى قال سئلت ابا عبدالله عليه السلم عن الغناء و قلت انهم يزعمون
ان  رسول الله صلى الله عليه و اله رخص فى ان يقول جئناكم جئناكم حبونا
حبونا نحبكم فقال ع كذبوا الله عز وجل يقول ما خلقنا السموات و الارض
و ما بينهما لاعبين لو اردنا ان نتخذ لهوا لاتخذناه من لدنا انا كنا فاعلين
بل فتنت بالحق على الباطل فيدمغه فاذا هو ذا حق و لكم الويل مما
تصغون ثم قال ويل لفلان مما يصف رجل يحضر مسجد الرسول و عن
التمام قال قال ابو عبد الله عليه السلم بيت الغناء لا يؤمن فيه الفجيعة و لا
يجاب فيه الدعوة و لا يدخله الملك و عنه ع انه سئل عن الغناء فقال
لا تدخلوا بيوتا الله معرض عن اهلها وعنه ع شرّ الاصوات الغناء
و عنه ع الغناء يورث النفاق و يعقب الفقر و عن الحسن بن هرون
قال سمعت ابا عبد الله عليه السلم الغناء مجلس لا ينظر الله الى اهله و هو
مما قال الله عز وجل و من الناس من يشترى لهو الحديث ليضل عن سبيل الله
ص ٢٥٠
و عن ياسر عن ابى الحسن عليه السلام قال من نزه نفسه عن الغنا فان فى
الجنة شجرة يامر الله الرياح ان يحركها فيسمع لها صوتا لم يسمع بمثله و من
لم يتنزه عنه لم يسمعه و همچنين اهل بيت عصمت ع در مقام بيان صوتى
كه از جهت ربوبيت ملقاة در هويت عبد است بان اشاره فرموده انه
و احاديثى كه دلالت بر اين حكم نمايد اين است كه حال ذكر ميشود روى
على بن ابراهيم عن ابيه عن على بن سعيد عن واصل بن سليمان قال
سئلت ابا عبد الله عليه السلام عن قول عز و جل و رتل القران ترتيلا
قال قال امير المؤمنين عليه السلام بينه تبيانا و لا تهدّه هدّ الشعر و لا
و لا تنثره نثر الرمل و لكن افرغوا به قلوبكم القاسية و لا يكن همّ احدكم
اخر السورة و ايضا عن ابى عبدالله عليه السلام قال ان القران نزل بالحزن
فاقرأوه بالحزن و عن ع قال قال رسول الله صلى الله عليه و اله اقرؤا
القران بالحان العرب و اصواتها واياكم و لحون اهل الفسق و اهل الكبائر
فانه سيجئى من بعدى اقوام يرجعون القران ترجيع الغنا و النوح و الرهبانيّة
و لا يجوز تراقهم قلوبهم مقلومة و قلوب من يعجب شانهم  روى عن ابى
الحسن عليه السلام قال ذكرت الصوت عنده فقال ان على بن الحسن
عليه السلام كان يقرء فر بما يمر به المارّ د فصعق من سحن صوته و ان الانام
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لو اظهر من ذلك شيئا لما احتمله الناس من حسنه قلت و لم يكن
رسول الله صلى الله عليه و اله يصلى بالناس و يرفع صوته بالقران
فقال ان رسول الله صلى الله عليه و اله كان يحمل الناس على خلقه  ما
يطيقون و عن ابى عبد الله عليه السلام قال ان الله عز وجل اوحى الى ____

بن عمران ع اذا وقفت بين يدى فقف موقف الذليل الفقير و اذ
قرئت التورية فاسمعينها بصوت حزين و عنه ع قال قال رسول
الله صلى الله عليه و اله لم تعط امتى اقل من ثلث الجمال و الصوت الحسن
و الحفظ و عنه ع قال قال النبى صلى الله على و اله ان من اجمل الجمال للمرء
الشعر الحسن و نغمة الصوت الحسن وعنه ع قال قال النبى صلى الله عليه و اله
ان لكل شيء حليّة و حليّة القران الصوت الحسن وعنه ع قال ما
بعث الله عز وجل نبيا الاحسن الصوت وعنه ع قال كان على بن الحسن
عليه السلام احسن الناس صوتا بالقران و كان السقاؤن يمرون فيقفون
ببابه يستمعون قرائته و عن ابى بصير قال قلت لابى جعفر عليه السلام اذا
قرات القران فرفعت به صوتى اجائنى الشيطان قال انما ترانى بهذا اهلك
الناس قال يا ابا محمد اقرء قرائة ما بين القرائتين تسمع اهلك و رجع
بالقران صوتك فان الله عز و جل يحب الصوت الحسن يرجع فيه ترجيعا
ص ٢٥٢
و فى الفقيه سئل رجل على بن الحسين عليهما السلم عن شرا جارية لها
صوت فقال ما عليك لواشتريتها فذكرتك الجنة يعني بقرائة القران
و الزهد و الفضائل التى ليست بغناء فاما الغناء لمحظور و عن على بن
جعفر ع عن اخيه ع قال سئلته عن الغناء هل يصح فى الفطر و الاضحى
و الفرح قال لاباس ما لم يعصَ به  و شبهه نيست كه اين نوع از صوت
محمود و محبوب نزد شارع مقدس است بل حق است بر عبد كه در جميع
مقامات قرائت كتاب الله و مناجات و كلمات داله بر مصائب اهل
بيت سلام الله عليه مراعات اين لحن حسن را نموده و لى بشانى كه از حدّ
اعتدال فطرى خارج نشود چنانچه خداوند عالم در حكم صلوة اشاره فرموده
و لا تجهر بصلوتك و لا تخافت بها و ابتغ بين ذلك سبيلا و شكى نيست
كه ذكر محض طلعت حضرت معبود و مرات جمال اية معبود جناب ابا عبدالله
الحسين ع عليه السلام نفس صلوة است بل حقيقت صلوة نيست الا ذكر
خداوند را بظهورات متجليه از آثار فعل ايشان در ملكوت امر و خلق و مناط
ميزان صوتى كه محبوب است عند الله و عند اوليائه و مذكر ارياح صبح
ازل است صوتى است كه در مقام اعتدال بين ذلك واقع باشد
كه بمجرد استماع ان محو كند از هر لوح فوأد عبد كل ذكر ما سوى الله
ص ٢٥٣
و داخل گرداند عبد را بر بساط ساحت قدس قرب و انس بظهورات
و تجليات حضرت معبود جل ذكره و اين نوع از صوت محمود است و صوت
حسن است كه شموس عظمت و جلال قرائت كتاب الله ميفرمودند
و هر ذاكر ذكر حقى هم كه در مقام اعتدال صوت لحن را رحلت دهد محمود
و محبوب است نزد اولو الالباب خصوص در مقام ذكر مصائب حضرت
سيد الشهداء عليه السلام كه بنفسه ذكر ان كلمه توحيد و حقيقت
تقديس در مرتبه كينونيات معتدله مبدل ماهياتست بجوهريات
و هر نفسى كه اعراض از ذكر ان شجره كبرى و بناء عظمى نمايد فى الحين
مشرك است و در ظل اية مباركه و اذا قيل لهم لا اله الا الله يستكبرون
محشور و بنار معذبست زيرا كه بعينه حقيقت ذكر ان حضرت نفس حقيقت
ذكر رسول الله و حقيقت ذكر آنحضرت نفس حقيقة ذكر الله است كه مقام
ذكر اول در امكان باشد زيرا كه از بناى ذات بحت ازل جل ذكره
هر ذكرى ممنوع است و ان اجل و اعظم است از اينكه مذكور شود
بذكر خلق خود بل خلق مذكورند بذكر ابداع او چنانچه حضرت امير المؤمنين
عليه السلام در خطبه يتيمية اشاره بسد سبيل ذكر او ميفرمايند حيث
قال ذكره ان قلت اين هو فقد باين الاشياء كلها فهو هو و ان قلت
ص ٢٥٤
هوهو فالهاء و الواو من كلامه صفة استدلال عليه لا صفة تكشف له
و ان قلت له حد فالحد لغيره وان قلت الهواء نسبة فالهوآء من صنعه
رجع من الوصف الى الوصف وعمى القلب عن الفهم و الفهم عن الادراك
و الادراك عن الاستنباط و دام الملك فى الملك وانتهى المخلوق الى
مثله و الجاه الطلب الى شكله و هجم له الفحص عن العجز و البيان
على الفقد و الجهد على الياس و البلاغ على القطع و السبيل مسدود و
الطلب مردود و دليله اياته ووجوده اثباته و بعد از آنكه ذكرى در
امكان منسوب الى الله نيست الا مظاهر قدرت او ذاكر بحقى هم متصور
نيست الا ذاكر ذكر ايشان كه در محال فعل و ظهورات ربوبيت اثبات
تجليات مقامات ايشان نمايد اگر چه ذكر كل ما سواى محمد و اوصياء
او و فاطمه صلوات الله عليهم نزد ايشان معدوم صرف است بل اگر
مذكور شوند بل اقل از ذكر نمله است توحيد ذات اقدس را ولى از
سبيل فضل خداوند قبول فرموده ذكر عباد را در مقام ذكر مصائب ايشان
زيرا كه در مقام ظهورات ربوبيت ايشان كه از كنه عبوديات ايشان
است فوق درك افئده و اوهام است على هذا سزاوار نيست احديرا
كه ذكر حرمت و منع ارتفاع صوت در بعضى مقامات نمايد  زيرا كه اصل حرمة
ص ٢٥٥
صوت آنچه از احاديث ظاهر ميشود بعلة شئونات باطله ان است
كه اهل فجور و غنى استعمال ميكنند و الا هر گاه علت معاصى نگردد
و از جهة شجره انيت خارج نگردد منعى در شريعت را رد نشده چنانچه
حديث اذن يوم فطر و اضحى و ايام فرح ناطق بر اين است هر گاه
عصيانى بواسطه ان نشود و تخصيص ميدهد احاديث مطلقه را كه
در مقام حرمت از اهل بيت عصمت لايح شده واصل ميزان صحت و حرمت
در غناء تميز لحن اهل فجور از اهل ظهور است همين قدر كه اولو الالباب
از اهل انصاف در عرف گويند اين صوت از لحن اهل فجور نيست صحت
ثابت است اگر چه اآخند ملا محسن فيض عفى الله عما احاط فيه ميزان
حرمت غنا را معاصى قرار داده و بنفسه نفس غنا را حرمتى از براى او
قائل نشده و متمسك بظاهر احاديثى شده كه ذكر شد و لى حق واقع
در بيان مسئله همان است كه ذكر شد هر گاه انسان از جهت ربوبيت مودعة
او رفع صمت دهد محمود است عند الله و نزد رجال اعراف و هر گاه
از جهت ماهيت نفس خود رفع صوت نمايد غنا و حرام است  چنانچه
كل ايات واحاديثى كه ذكر شد دال بر اين حكم است و آنچه بعضى از علما ذكر
كرده اند در بيان حكم غنا و باسم احتياط در دين منع از ذكر ذاكر ذكر اهل بيت
ص ٢٥٦
عظمت و جلال مينمايد بعيد از حكم واقع و مختلط از جهات انيات است
بل در صورت دو حكم ظاهر است اول حرام كه نهى آن در كتاب نازل
است حيث قال عز ذكره و ان انكر الاصوات لصوت الحمير واشاره باهل
ان فرموده فى مقام آخر ان هم الا كالانعام بل هم اضل سبيلا و اين صوت
اهل نار و شئونات مقامات فجار است كه از جهت ماهيت ناطق است
اهل ان اگر چه قرائت كتاب الله و ذكر خداوند و اولياء او را نمايند ولي
متفرسين از اهل تجريد و حقيقت مشاهده مينمايند كه اهل جنهم
است مثل الحان اهل حجاز كه مخالف با حقيقت دين اهل اسلامند اگر
چه بصورت فصيح و لحن عجيبت قرائت مينمايند ولى حكم جهت ماهيت
___  بر انها جارى است و ثانى واجب و ان صورتى است كه بر ان لحن كتاب
الله نازل شده و اهل محبت و تجريد قرائت ايات و مناجات
مينمايند و ذكر مصائب شموس عظمت و جلال را در مقام ارتفاع صوت
باحسن لحن با نهايت خضوع و خشوع مينمايند واين جهت چون ظهور آن
از جهت ظهور اية توحيد است محبوب است عند الله و عند اصفيائه
و اين صوت ايست كه در كلمات شموس عظمت امر بان شده و مذكر مراتب
جنات است و ارياح متحركه از ورآء صبح ازل است كه بر هياكل توحيد نسيم
ص ٢٥٧
او ميوزد وعبد را جذب مينمايد بمقاماتى كه خداوند علام از براى
عبد مقدر فرموده بشرطيكه انوار مقام صعق بر نياورد كما روى عن
جابر عن ابى جعفر عليه السلم قال قلت ان قوما اذا ذكروا شيئا من القران او
حد ثوابه فصعق احدهم حتى يرى ان احدهم لو قطعت يداه او رجلاه لم
يشعر بذلك فقال سبحان الله ذلك من الشيطان ما بهذا نعتق انما
هو اللبن و الرقة و الدمعة و الرجل  و غير اين دو صورت هم صور ديگر
از مكروه و سنّت در مقامات اكثر خلق ظاهر و ميسر است و ليكن
حكم راجع بهمان نقطه مشاراليها است كه در غياهب اين شارات حكم
ان ذكر شد كه سنت در ظل جهة ربوبيت و مكروه در ظل جهت ماهيت
مذكور است و در غير از ذكر مصيبت و مقامات وارده در شريعت ارتفاع
صوت ممنوع است بل علامات مؤمن آن است كه در هر حال باخشع صوت
و اخضع حال تنطق فرمايد  چنانچه در علامات مؤمن و موحد امام ع
ميفرمايد عن مهزم الاسدى قال قال ابو عبدالله عليه السلم يا مهزم شيعتنا
من لا يعلو صوته سمعه و لاشحنا يديه و لا يمدح بنا معلنا و لا يجالس
لنا عابثا و لا يخاصم لنا قاليا ان لقى مؤمنا اكرمه و ان لقى جاهلا بحره
قلت جعلت فداك فكيف اصنع بهولاء المتشيعة قال فيهم التميز و فيهم
ص ٢٥٨
و التبديل و فيهم التمحيص تاتى عليهم سنون يفنهم و طاعون يقتلهم و اختلاف
يبدوهم شيعتنا من لا يهر هرير الكلب و لا يطمع طمع الغراب و لا يسئل
عدونا و ان مات جوعا قلت جعلت فداك فاين اطلب هولاء قال فى
اطراف الارض اولئك الحضيض عيشهم المنقله ديارهم ان اشهدوا لم
يعرفوا وان غابوا لم يفتقدوا و من الموت لا يجزعون و فى القبور يتزاورون
و ان لجأ اليهم و حاجة منهم رحموه و لن يختلف قلوبهم و ان اختلف بهم
الدار ثم قال قال رسول الله صلى الله عليه و اله انا المدينه و على الباب
فكذب من زعم انه يدخل المدينه لا من قبل الباب و كذب من زعم انه
يحبنى و يبغض عليّا و ذكر شئون مطلب چون بنهايت نميرسد اكتفا
باين مختصر جواب نموده اميدوار بفضل حضرت وهاب چنان
است كه كما هو المراد در مراتب قلب صاحب مستطاب منطبع گردد
تا لمحه بعد از ذكر مصائب مظاهر توحيد و ايات تقديس منشى اين كلماترا
عند الله و اولياآئه ذكرى فرمايند تا آنكه ثواب ذكر ايشان بالف ضعف
چنانچه نص حديث حضرت كاظم است در لوح حفيظ بجهة ايشان ثبت
گردد و همين تجارت لن تبور علت گردد كه در هيچ شان از خواطر جناب
ايشان در مقام ذكر مصائب اهل بيت عصمت سلام الله عليهم محو نگردد
ص ٢٥٩
و كفى بفخره ذكره ذكر الله الاكبر الذى قال فى حق عارفه بالمعنى
من بكى عليّ فانا جزائه فو الذى نفسنى بيده لم يعدل جزاء ذلك الحكم
شيء فى السموات و الارض وان ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله
ذو الفضل العظيم و سبحان الله رب العرش عما يصفون و سلام على
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هذه كلمات الله الحميد  تمت ___ اص 1264 فى    فى جواب ميرزا سيد
بسم الله الرّحمن الرّحيم  الحمد لله الذى ابدع فى كينونيات الخلق
ايات ظهور قدرته ليعرفه كل الموجودات بما تجلى لهم بهم بايات صمدانيته
و ليوحدوه بما شهد لذاته بذاته فى ازل الازال بانه لا اله الّا
هو الفرد الاحد الذى لم ياخذه وصف من شيء و لا نعت عن شيء و لا
يذكر معه شيء و لا يقدر احد ان يصعد اليه فى شان و لا يذكر فى
رتبته شيء سبحانه و تعالى لم يزل كان بلا تغيير و لا يزال انه هو كائن
بمثل ما كان و ليس له شبه فى الذات و لا مثل فى الصفات سبحانه
 و تعالى قد اخترع المشية لوجود الجوهريات و الارادة لتعين الماديات
و القدر لهندسة الكينونيات و القضاء لظهور الامضاء فى الذاتيات
و الاذن و الاجل و الكتاب لتمامية القابليات فى رتبة الانيات ليعرف
ص ٢٦٠
كل بذكر تلك المراتب حق مظاهر تقديسه و ايات تفريده فى ملكوت
الاسماء و الصفات و ما قدر الله فى علم الغايات و النهايات الى ما
لا نهاية لها بها فى رتبة الذوات الى ان اتصل الى رتبة التراب و الحمد
لله الذى ابدع جوهريات كينونيات الموجودات لظهور اثار قدرته
فى الاختراع ليشاهدن كل الذوات فى المقامات التى قدر الله لها
نور طلعته و ظهور مشيته و ايات قيوميته بانه لا اله الا هو العزيز
المتعال و بعد لمّا سئل جناب السيد التقى و السند المعتمد النقى
ادام الله فضله فى حقه و بلغه الى غاية ما يتمناه من امر آخرته
و ديناه من ثلثة مسائل مشكلة التى ذهلت العقول عن دركها
و زلت اقدام بعض الحكماء فى بيانها فاستعنت من الله باتباع امره
لانه ما اراد الا العلم بحقيقة البيان بما جعل الله فى الكيان بالبروز
الى العيان و انا ذا اقول لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم فلا
يخفى عليك ان جوهريات معانى العلم لم تدرك بكلمات اهل الجدال
لان الحقيقة فى عرفانه تلك المسائل هو كشف السبحات عن ساحة
قدس الجلال من غير اشارة الانفصال و لا الاتصال كما امر عليّ
عليه السلام لكميل ابن زياد النخعى حين سئل عنه عن الحقيقة قال
ص ٢٦١
عليه السلام كشف سبحات الجلال من غير اشارة ثم قال زدنى بيانا
فقال عليه السلم محو الموهوم و صحو المعلوم ثم قال زدنى بيانا قال ع
هتك السر لغلبة الستر ثم قال زدنى بيانا قال عليه السلم جذب
الاحدية لصفة التوحيد ثم قال زدنى بيانا فقال عليه السلم نوراشرق
من صبح الازل فيلوح على هياكل التوحيد اثاره و لقد شرحت اشارات
ذلك الحديث فى مقامه و ان الان ليس المقام مقام البيان و لقد
ذكرته بعرفان حقيقة البيان بان بعض المسائل لم يقدر العبد ان
يحيط بعلمه الابعد كشف الاستار و الحجب و حمل النفس على الرياضات
الواردة فى الصحف لان النفس فى مقام العرضيات و الشجيات لن
تدرك الاشيئا محدودا فاذا ترقى عن مقام الطبيعة و دخل لجة
الاحدية التى قال على عليه السلم رب ادخلنى فى لجة بحر احديتك و طمطام
يم وحدانيتك ليقدر ان يشاهد حقايق العلوم  كما هى و لذا رفع الله
عن العباد الاحاطة بالعلوم التى لم يقدروا ان يدركوا كمثل علم القدر
حيث لما سئل عن الامام عليه السلم فقال بحر عميق لا تلجه ثم لما سئل ثانيا
فقال ليل مظلم لا تسلكه ثم لما سئل ثالثا فقال لا يعلمه الا العالم او من
علمه ايه و ان بذلك نطق ذلك الحديث عن على عليه السلم حيث قال روح
ص ٢٦٢
و من فى ملكوت الامر و الخلق فداه ان القدر سر من سر الله و حرز من
حرز الله مرفوع فى حجاب الله مطوى من خلق الله مختوم بخاتم الله
سابق فى علم الله و منع الله عن العباد علمه و رفعه فوق شهاداتهم
و مبلغ عقولهم لانهم لا ينالونه بحقيقة الربانية و لا بقدرة الصمدانية
و لا بعظمة النورانية و لا بعزة الوحدانية بحرزاخر مواج خالص لله
عز و جل عمقه ما بين السماء و الارض و عرضه ما بين المشرق و المغرب
اسود كالليل الدامس كثير الحيتان و الحيات يعلو مرة و يسفل اخرى
و فى قعره شمس تضيء لا ينبغى ان يطلع عليها الا الواحد الفرد فمن تطلع عليها فقد
ضاد الله عز و جل في حكمه و نازعه في سلطانه و كشف عن سره و ستره و باء بغضب
من الله و ماويه جنهم و بئس المصير فلما شاهدت الامر فى جوهريات العلم بما قرئت
عليك من الاحاديث المشرقة من شموس العظمة فلا ريب ان تلك المسائل هى من معضلات
الحكمة التى لا يتبين بحقيقتها من قياسات الحكماء اليونانى و لكن
الله لما علمنى بفضله معارف الحقة بفطرة الايمان من دون تعليم و لا
اخذ بيان اشير اليها بدليل الحكمة التى تثبت بها المسائل فى منتهى مقام
العرفان و هو اما الجواب عن بيان بسيطة الحقيقة التى ذكرها الحكماء
ص ٢٦٣
لاثبات الوجود بين الموجد و المفقود فلا شك ان ذلك باطل عند
من له رائحة مسك من الانصاف بدلائل محكمة فمنها للعقل حيث
يشهد بان ذات الازل ليس معه غيره و ليس له صفات دون
ذاته متغايرة المعنى لان غير ذلك يلزم التجزية و الاقتران و التغيير
و الافتراق لان وجود الازل هو نفسه لا سواه و ان وجود الخلق هو
ابداعة لا من شيء لا دونه فلا مفر لمن ادعى ذلك الا الانك بان
يقول بقدم الكثرات فى الذات او تنزل الذات الى رتبة التراب و ان
ذلك حكم ممتنع محال لان الذات لم يزل لم يتنزل و ليس فى رتبته
ذكر من غيره و انه الحق و ما سواه خلقه و لا ثالث بينهما و لا ثالث
غيرهما وان الذى اضطرت الحكماء بذكر الاعيان الثابتة فى الذات
و ذكر بسيطة الحقيقة فهو من اثبات علمه جل شانه حيث يقولون
ان العلم لابد له من معلوم فلما ثبت العلم ثبت وجود الكثرات فى
الذات فتعالى الله الملك العدل ان ذنبهم هو من اجل القياس حيث
يريدون ان يعرفوا الذات بمثل خلق الممكنات فتعالى الله ممن ذلك
لان علم الله هو ذاته و ان حياته هو ذاته و ان قدرته هو ذاته
و كذلك حكم الاسماء التى نذكر لمكنسة القلوب و الاوهام بلا تغيير
ص ٢٦٤
مفهوم فى المعنى فلما ثبت ان ذاته هو حياته و ان فى الحيات لا يحتاج
بوجود حى فكذلك الحكم فى العلم انه سبحانه كان عالما فى ازل الازال
بلا وجود معلوم لان من ادعى الفرق بين الحيات و العلم فى الذات
فقد سلك مسلك الخطاء لان ليس فى الذات تغاير كما صرح بذلك
معنى الحديث المروى فى الكافى حيث قال الامام عليه السلام لم
يزل الله عز و جل ربنا و العلم ذاته و لا معلوم و السمع ذاته و لا مسموع
و البصر ذاته و لا مبصر و القدره ذاته و لا مقدور فلما احدث الاشياء
و كان المعلوم وقع العلم منه على المعلوم و السمع على المسموع و البصر على
المبصر و القدرة على المقدور قال قلت فلم يزل الله متحركا قال فقال تعالى الله
ان الحركة صفة محدثة بالفعل قال قلت فلم يزل الله متكلما قال فقال ان الكلام صفة
محدثة ليست بازليه كان الله عز و جل و لا متكلم و ان الله فى كل شان كان عالماً
بكل شيء بمثل يوم الذى لم يك ذلك الشيء مذكورا و لا يعلم احد كيف ذلك الا الله
سبحانه و ان ذلك دليل العقل الذى مشهود عند اولى الالباب
من العباد و ان ايات الاناتية و الانفسية فيطبق ذلك الحكم لان
العجز فى كل ذرات الوجود ظاهر دآئما فلو كان الذات بسيط الحقيقة
ص ٢٦٥
للكثرات فلم يك شيء الانفس ظهوره و ان البداهة تحكم بفساد ذلك
لحدود الخلق و عجزهم وافتقارهم الى البدء الفياض وان على ذلك
يحكم صريح القرآن فى قوله عز شانه بعد رد النصارى ثالث ثلثة
انما هو اله واحد لان الذى يحكم ببسيط الحقيقة يخرج الاعداد عن
حد الحدود و ان ذلك باطل بمثل قول النصارى لان فى ذات الاحد
لا يذكر شيء سواه و لا معه غيره و ان على طبق ذلك حديث النبى
صلي الله عليه و اله حيث قال عز ذكره رداً للنصاري و من هذا اخذت
النصارى شكل الصليب و حل اللاهوت فى الناسوت فتعالى الله
عما يقول الظالمون علوا كبيرا فاذا عرفت ما فصلت فى تلك الاشارت
لتوقن بحقيقة الجواب فى مقام الخطاب و اما ما سئلت من بيان
مسئلة القدم و الحدوث فلا شك ان ذات الازل قدمه كان نفسه
و ازله كان ذاته و ليس معه غيره حتى يقدر ان يوصف قدمه انقطعت
الاسماء و الصفات عن ساحة قدسه و اضمحلت الاثار عن الصعود
الى مقام كبريائه فكل ما يشهد به خلقه و يعرفه عباده فهو من
حظ الابداع و نعت الاختراع و انه اجل و اعظم من ان ينعت بخلقه
او يوصف بعباده سبحانه و تعالى عما يصفون فلما ثبت وجود ذات
ص ٢٦٦
القديم بوجود نفسه لا دونه حيث اشار عليّ عليه السلم مامن دل على
ذاته بذاته ثبت وجود الحدوث بنفس الابداع لا من شيء وان
له مراتب اربعة فمنها رتبة ازل الظاهر فى الذكر الاول و القدم
الظاهر فى مقام الفعل و هو المقام الذى جعله الله فى الابداع
لمقام معرفة الاستدلال عن ازل ذاته و قدمه كما قال على عليه السلم
انا صاحب الازلية الثانوية و قال فى وصف رسول الله صلى الله
عليه و اله فى خطبته يوم الجمعة و الغدير و اشهد ان محمدا عبده
و رسوله استخلصه من بحبوحة القدم على ساير الامم منفردا عن
التشابه من ابناء الجنس و المثل اقامه مقام نفسه فى الادآء اذ
كان لا تدركه الابصار و لا تحويه خواطر الافكار و هو يدرك الابصار
و هو اللطيف الخبير و منها رتبة السرمد و هو مقام ظهور الفعل الذى
ليس له بدء الا من نفسه و لا له ختم لبقاء فيض الله فى كل شان و هو
عالم قصبات الاربعة عشر و ليس لاحد فى حقيقة عالم السرمد نصيب
دون محمد و آل الله و ان بذلك المقام اشرت فى الليلة القبل لمن سئل
من مسئلة طى الارض فى زمان واحد و مكان واحدْ حيث قد اعترف
اهل المجلس بعدم علم ذلك المقام بعد البيان لغموضة المسئلة و انجماد
ص ٢٦٧
القابليات عن الذو بان فى معرفة البيان بعد التبيان و منها
عالم الدهر و له بداية و ليس له نهاية و منها عالم الزمان و انه
يعرف بحد الاولية و الاخرية من الساعة و اليوم و الشهر و السنة
لانه يحصل بحركة الافلاك لا دونه و ان ذلك جهات الحدوث
حيث لا يخلوا من هذه الاربعة و ان الدليل على الحدوث هو نفس الابداع
لا من شيء لان غير ذلك لا يمكن فى الحدوث و لا له دليل فى مبدء الذكر
الاول الذى هو المشية دون نفس الاحداث لان ذات القديم البحت
لم يزل لن يقترن و ان مبدء الحدوث اول الابداع الذى خلقه
الله لنفسه بنفسه من دون ان يساوقه ذكر من غيره و ان كل الوجود
من الغيب و الشهود دليل بحدوث عالم الاكبر لحدوده و اختلافه و ليس
فيه شبهة بالحقيقة الواقعية لان الذات لم يزل يبدع الفيض باختياره
و ان عله الاختيار فى كل مراتب الوجود هو نفس وجود الاختيار لا دونه
و ان ذلك سر القدر الذى هو اوسع عما بين سماء القابليات و ارض
المقبولات وان ما ذكرت فى بيان القدم و الحدوث فهو من مقام الحدود
و ان الذى اردت جنابك بيانه فهو القدم الذاتى و الحدوث
الذى يستدل الحكماء بعلية القدم له وان ذلك خلاف ما يعرف الفؤاد
ص ٢٦٨
لان القدم الذاتى الذى لم يك علة شيء و لا يساوقه شيء و لا يذكر
فى رتبته شيء هو قدم ذات الازل الذى لم يزل كان بوجود نفسه
بلا ان يذكر معه شيء ان يكون فى بساطة ذاته ذكر من الكثرات فتعالى
الله عما يقول الحكماء بان علة الحدوث هى قدم الذات و يريدون
بذلك اثبات الربط بين الحق و الممكن واثبات الاعيان الثابتة
بصرف لطافة البسيطة فى الذات و ان مذهب اهل العصمة
صلوات الله عليهم فهو خلاف ذلك لان قدم الذات لم يزل لن يقترن
بشيء و لا يساويه شيء و لا يذكر فى رتبته شيء ليكون علة الكثرات
لان شرط العلية جهة الاقتران و التشابه و الذكر فى مقام المعلول
و ان ذلك ممتنع محال فى مقام ذات البحت البات الذى ليس فيه ذكر
شيء من خلقه بل ابدع عالم الحدوث بابداعه الذكر الاول لا من
شيء وجعله دليل عرفان قدمه و ازله ليستدل الممكنات فى مقامات
عرفان ظهورات ازليته على الخلق بما تجلى لهم بهم فى مقامات الامر
و شئونات الخلق و لن دون ذلك فى الحدوث ممتنع و ان ذلك لحدوث
الذى هو اول ذكر الابداع و اية بالنسبة الى المعلولات يطلق عليه
اسم القدم و ان الله قد ابدع الذكر الاول الذى هو المشية من العدم
ص ٢٦٩
البحت الذى ليس له ذكر فى الامكان و ان ما اضطرت الحكماء بذكر
العدم البحت فى رتبة الخلق و ذكر عليه ذلك العدم من قدم الذات
فهو من حدود ابصارهم التى لا تقدر ان تنظر لحقيقة الشيء و لو
عرفوا الله و علمه كعرفان ذاته و حيوتة بال تغيير معنى فى المفهوم
فلا يصعب عليهم السبيل لان الله قد فصل احكام كلشيء بظهوراته الكلية
فى الانفس و تجلياته الجزئية فى الافاق و لمن له شان فراسة فى
عرفان الذوات ليشهد بنور الفؤاد بان العدم البحت الذى لا وجود له
مثل شريك البارى لاذكر له و لا يشار اليه بالاشارة و لا يتعلق عليه
حكم الابداع لان الذى يشار اليه بالاشارة هو الصور السجينية التى
قد امر الله بالاعراض عنها و هى فى الحقيقة افك النفوس و مكنسة
الاوهام و الا العدم الذى قد ابدع الله الاشياء منه فهو العدم
الذى يذكر فى مقام العرفان بعد الوجود و الا فعدم الصرف البحت لا يقع
عليه اسم و لا له وجود و ان الذى نزل فى الاخبار هو مثل ذكر النفى
بعد الاثبات الذى هو الشيء لا دونه و ان ذلك مشهود عند جنابك
و لا تحتاج ببسط المسئله لان بيان سر الحقيقة لا يفنى فى شان
و اما ما سئلت من معنى الحكماء الواحد لا يصدر منه الا الواحد
ص ٢٧٠
فهو ممتنع اذا كان العلة الذات البحت لان الله لم يزل لن يقترن بشيء
و لا يخرج منه شيء و ان وصفه كان لم يلد و لم يولد فى كل شان و اذا
كان المراد الذكر الاول الذى خلقه الله لنفسه بنفسه فهو الحق لان
دون الواحد لا يحكى على احدية الذات و ان ذلك مذهب آل الله الاطهار
حيث قال عز ذكره يا يونس اتعرف ما المشية قال لا قال هى الذكر الاول
و لا يمكن ان يبدع الله شيئا لا من شيء الا و ان يكون واحدا لان رتبة
اول الذكر هو اية التوحيد و لا يمكن دون ذلك فى مبدء التجريد و ان
قول الحكماء بان العله للاشياء هو الذات فباطل لعدم الاقتران و امتناع
التغيير و شرط تشابه العلة مع المعلول و ان الحق ان العله هو صنع الله
الذى خلقه الله بنفسه لنفسه و جعله علة جميع خلقه حيث اشار
الامام عليه السلم علة الاشياء صنعه وهو لا علة له و نطق بذلك كل
ايات الافاقية و الانفسية و ايات الكتاب لان الواحد الذى يصدر
من الواحد هو الواحد الذى يعرف بالاثنينية و ذلك يلتزم وجود الثلثة
و بدليل الفرجة باطل و لا يمكن ان يصدر من الواحد الذى هو نفس الابداع
الا الذكر الاول و ليس موجد فى الوجود و لا خالق فى الكون الا الله وحده
فكما فرض على العبد توحيد الذات فكذلك فرض عليه توحيده فى مقام
ص ٢٧١
الصفات و الافعال و العبادة و ان دون ذلك لا يقبل الاعمال من
العباد و ان فى الذكر الاول هو اعلى جهة البساطة لابد ان يكون
موجودا بالعلل الاربعة التى هى الفاعلية و المادية و الصورية
و الغائية و ان دون جهات التركيب لا يمكن فى حق حد الحدوث لان الشيء
لابد له من عنصر نار لظهور وجوده و عنصر هوآء و ماء لحفظه وعنصر
تراب لقبول تلك المراتب و كذا لما تنزل الامر صار سبعة و لذا قال
الامام عليه السلم لا يكون شيء فى الارض و لا فى السماء الابسبعة المشية
و الارادة و القدر و القضاء و الاذن و الاجل و الكتاب فمن زعم بنقص
واحد منها فقد كفر و ان بعد تلك الاشارات لا شك انه لا تبقى
ببالك خطرات اهل السبحات وان لم يطلع احد على حقيقة تلك العلامات
فعليه حق ذكر التسليم لان عدم درك الشيء لم يدل بعدم وجوده
و اسئل الله العفو من فضله ثم من جنابك اذا اطلعت بسهو من قلمى
و اليه يرجع الحكم كله فى الاخرة و الاولى و ان ما ذكرت فى بيان حقيقة
المسئلة فى قول الحكماء الواحد لا يصدر منه الا الواحد فهو من
سبل المظاهر و اما الاشارة الى حكم الباطن فلا شك ان ذات الازل 

لم يقترن بخلقه ليكون محل صدور الاشياء و لو تحقق فى الحكمة هذه
ص ٢٧٢
المسئله فهو من مقامات الابداع لان علة المشية كما هو الحق فى الواقع
ما كانت ذات الازل لالتزام الاتحاد فى رتبة الامكان فتعالى
الله الملك المنان جعل محل صدور الواحد نفس الواحد و لا يصدر
من الواحد الا الواحد لان اول ذكر الابداع هو رتبة الواحدية
و لا يمكن ان يصدر منه الا الواحد وان الذين يقولون ان علة
وجود الواحد فى الابداع هو الذات جل ذكره فلا مفر لهم الا بان
يقولوا بالتغيير لان قبل ان يبدع الله الكل له حالة و بعد الوجود
له حالة او يقول بقدم الامكان فى ذات الازل و هو القول بالاعيان
الثابتة فلا ريب فى بطلانه و ان الحقيقة ان ذات الازل لا سبيل
لاحد اليه وانه لم يزل كان فى حالة الازل و لا يقارنه شيء و لا
يخرج منه شيء و لا يساوى ذاته شيء و لا يفارق امره شيء بل
ابدع الواحد بنفسه لنفسه و جعله علة وجود الموجودات بما
لا نهاية لها بها اليها و لا يمكن دون ما اشرت اليه فى ذلك المقام
حق العرفان فى تلك المسئلة و هو بنظر الفؤاد لا دونه لان العقل
ما يتعلق الا بشيء محدود و ان فى عالم الحدود لا يقدر العبد ان
ينظر بشييء فى حين واحد بجهات معدودة و لذا صعب على القلوب
ص ٢٧٣
درك ذلك المقام و لا يقدر احد ان يعرف حقيقة الامر بين الامرين
الا بعد وروده على باب الفؤاد و نظره فى احكام الغيب و الاشهاد
فاذا استقام احد على مقام سر الايجاد و علم سر المداد على لوح
السداد فيوقن بالعيان ان من الواحد لا يصدر الا الواحد فى مقام
الابداع وان الحكماء اكثرهم قد ذهبوا بعلية الذات لدعم علمهم بمواقع
الصفات كما ابشار الامام عليه السلم حيث قال الهى بدت قدرتك و لم
تبد هيبتك فشبهوك و اتخذوا بعض اياتك اربابا و من ثم ذالم
يعرفوك و لو عرف العبد مقام تجلى الله له به ليشهد بان منه لا
يخرج شييء كما لا يدخل عليه شييء و هو الصمد الحى القيوم الذى ابدع
الواحد بالواحد و جعل بسيط الحقيقة للذكر الاول الذى فيه
كل الامكانات مذكورة و جعله اول ذكر السرمد فى الحدوث و قدر
له كل ما يمكن بالابداع فى مقام الكمون و الى هنا قد اخذت القلم
عن الجريان و اسئل العفو من الله فيما ذكر للجناب المستطاب بلغه
الله الى غاية ما يتمناه من احكام مبدئه الى يوم الماب و سبحان
الله رب العرش عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين
كلمات المقدسة عن الوصف و البيان فى تحقيق استفهمات القران 

 بسم الله الرّحمن الرّحيم
ص ٢٧٤
الحمد لله الذى ابدع جوهريات ذوات اهل الانشاء لا من شيء بامره
ليعرفه كل من فى ملكوت الارض و السموات بما تجلى لهم بهم فى مراتب
كينونياتهم و ظهورات اثارهم بانه لا اله الا هو الحى القيوم فى ازل
الازال و سرمد الايام لم يزل كان بلا وجود شيء معه و لا يزال انه هو
كائن بمثل ما كان و لم يك فى رتبته شيء اذ وجود الغير ممتنع ذكره فى
ساحة قرب عزته لان الاشياء فى جميع مراتبها لم يدركوا الاحد انفسهم
و لا يشعروا الا باحكام افعالهم و لذا اشار الامام عليه السلم عن مقامهم فى
كلامه حيث قال عز ذكره بدت قدرتك يا الهى و لم تبد هيبتك فشبهوك
و اتخذوا بعض اياتك اربابا فمن ثم ذا لم يعرفوك و ان ذلك شان الحدوث
فى جميع مراتب الوجود وان ازلية الذات بنفسها ودالة على حضرت 

كينونيته بانها كما هى عليها مقطعة الموجودات عن مقام العرفان
و ممتنعة الممكنات عن مقام البيان و انه المتعالى الذى لا يدركه
الابصار و لا يرفع اليه اعلى جواهر الافكار و هو بنفسه يدرك الابصار
و هو اللطيف الخبير و اشهد لمحمد صلى الله عليه و اله بما شهد الله
له فى كينونية ذاته بانه عبده الذى انتجبه من بحبوحة قدم الفضل
على ذروة العدل و اصطفاه من منتهى مقام الثناء لظهور قيوميته على
ص ٢٧٥
من فى الملكوت الاسماء و الصفات و لقد اصطنعه لمقام ولايته
على جميع مراتب الوجود من الغيب و الشهود لمقام ظهور قدوسيته
على كل الممكنات اذ انه لم يزل لن يدرك بالابصار و لا يوصف بما
يدرك غوامض الانظار و ان الله هو الفرد الحى القيوم الذى قد جعله
مقام نفسه فى عالم الادآء و القضاء اذ انه لم يزل لن يقترن بجعل
العباد و لا يوصف بعرفان مراتب الفؤاد و هو اللطيف المنان و اشهد
لاوصياء محمد رسول الله صلى الله عليه و اله بما شهد الله لهم بهم فى مراتب
التكوين و ظهورات التدوين و مالا يحيط به علم احد فى ملكوت
السموات و الارض الا الله سبحانه و تعالى عما يصفون واشهد
اننى انا عبد امنت بالله و اياته و لا اريد ان اخالف حكم القرآن فى
حرف و لقد اكرمنى الله علما من فضله و انى حدثت الناس بامر ربى
ليشكره كل العباد بما اراد فى اظهار تلك النعمة من عنده و كفى بالله
علّى شهيدا  و بعد لما سئل احد من الطلاب من مسئلة
استفهامات القران و ما نزل مثل ذلك فى كلمات اهل البيان و انى
لما وعدته بيانه فاشير الان الى حكم الجواب بما يكفى العبد فى حين الخطاب
و هو ان للقرآن مقامات مالا نهاية لها بها فى علم الله و لن يقدر
ص ٢٧٦
احد ان يطلع بتلك الشئونات الا بعلم الامر بين الامرين و المنزلة
بين المنزلتين التى نزلت فى الحديث من شموس الدين و اركان
اهل اليقين فان استطاع احد ان يطلع بسر ذلك الحكم فيسهّل
عليه ذلك السبيل وهو ان يرى الكثرات بعين تجلى الذات له
به فاذا استقام احد على ذلك الصراط لم ير تعارضا فى الاخبار و لا
حكم متشابه فى القران و يرى الاستفهامات بمثل المحكمات و
الاشارات بمثل البينات و ان الان اشير بمعنى استفهام و احد ليكون
بابالمعرفة كل الاستفهامات و المتشابهات و هو لا شك ان الله يعلم
كلشييء و ان قوله عز ذكره و ما تلك بيمينك يا موسى هو فى منتهى مقام
الجواب لم يك الا لاظهار قابليته لوجود تجليه له به بمثل قوله
الست بربكم و ذلك منتهى سر الواقع و اما الاشارة الى سبيل الظاهر
فيكون الطرق الى فهم معناه بعدد انفس الخلائق و لكن يتضمنه
سلسلة الكليات و هى ثمانية مراتب كما بيّنها العالمان قدسهما الله
فى جميع مراتبهما فان كنت ناظرا فى مقام البيان فلا تعرف من تلك الاية
من القرآن الا قول الله فى الفرقان ان يا موسى انى انا الله رب العالمين
و ان كنت تريد المعنى فى مقام المعانى فهو اظهار عطاء الله لموسى ع
ص ٢٧٧
بان ينطقه بحقيقة ما جعل الله فى عصاه ليعطى حقه بما قبلت نفسه
و ان ذلك فضل الله لمن اسكن فى ذلك المقام كما اشار اليه فى الحديث
القدسى وان سكت ابتداته  و ان ذلك اعلى مراتب الظهورات
فى عالم الاسماء و الصفات و ان ترد المعنى فى مقام الابواب فهو اشارة
الى قوله تعالى و نودى من شاطى الوداد الايمن فى البقعة المباركة
من الشجرة ان يا موسى انى انا الله رب العالمين ليعلمه بما يمكن
فى الواد الايمن بانه لا اله الا هو رب العالمين وان اردت المعنى فى
مقام الامامة فهو سر معنى الابواب و ان المراد فى ذلك المقام هو
امر الله لموسى بان يعلمه بما هو فثى يمينه من احكام ائمة الدين الذين
يعملون بامر الله و هم من خشيته يشفقون ليقره بانه فى مقام الذات
كان اتكاله و اعتماده بالعصى من الشجرة الاحمدية صلوات الله عليها
ما طلعت شمس النبوة بالنبوة ثم ما عربت شمس الولاية بالولاية
و ان اردت المعنى فى مقام الاركان فهو الاشارة بمقام موسى عليه السلم
بين النبيين بان يلهمه ما جعل اله فى يديه من حكم عصاه و ما يظهر
منه من سر تجلى انوار الاحدية و الشئونات السرمدية حيث قد جعل
الله فى عصى موسى و اظهره بقوله و ما تلك بيمينك يا موسى و ان
ص ٢٧٨
الاشارة فى تلك المقامات لا تحصى و اننى انا لما اكون فى حالة الحمى
لاختصر الكلام واسئل من الله الالهام لمن له حكم تجرد واسلام وان
اردت المعنى فى مقام النقباء فهو سر ما فسرت لك فى المقامات التى
قد اشرت اليها وهو المراد من قوله عز ذكره بان الذى فى يمينك هو
ظهور من شيعة على عليه السلم الذى ينطق اذا شاء الله عن يمين الطور
و اذا التفت الى ذلك المقام ليظهر من عصى ما شاء الله و اراد و ان
الخطاب فى متمام الاستفهام ذكر للفضل بان ينطق كليمه موسى ع
بكلام لانه كان اخشع الخاشعين فى بين يديه جل شانه و من
تواضع على منتهى مقام الخشوع فهو يحشر فى ظل ذلك المقام مع كليم
الله فى الطور و ان فى ذلك المقامات اشارات قدسية لو اكشف
قناعها ليضطرب النفوس و لا يبلغوا الى غاية حكمها و يكفيك
الاشارة قول الله عز ذكره و اذ تجلى ربك للجبل جعله دكاً و خر موسى
صعقا و اشار الصادق عليه السلم في معناه بما انا ذكره حيث قال
عز ذكره و قوله الحق و لما تجلى ربه للجبل جعله دكاً و خر موسى صعقا
بانه هو اخذ من شيعة على عليه السلم حيث قال الصادق عليه السلم بما روى
فى البصائر ان الكروبيين قوم من شيعتنا من الخلق الاول جعلهم الله
ص ٢٧٩
خلف العرش لو قسم نور واحد منهم على الارض لكفاهم ثم قال عليه السلم
ان موسى عليه السلم لما سئل ربه ما سئل امر واحد من الكروبيين
فتجلى للجبل و جعله دكا فان عرفت ما عرفت فاسئل الله بان يجمع
بينى و بين  هولاء الكروبيين فى حظيرة القدس و ظلال مكفهرات
الافريدوس فان ذلك غاية مناى فى دنياى و اخرتى و ان
اليه المشتكى فى الحيوة الدنيا وان اليه الرجعى فى الاخرة و الاولى
و ان اردت المعنى فى مقام النجباء فهو مستور تحت للحجب و السرادقات
و من اراد ان يطلع بحقيقة فقد عناد الله فى ملكه و نازعه فى
سلطانه و باء بغضب من الله و ماوية جهنم و بئس مثوى
للظالمين و ان فى كل تلك المراتب معنى بحسب اللغة الظاهرة حيث
يعرف العبد اذا تفكر فيها و ان ما سوى تلك المراتب السبعة فيذكر
بعد ها سلسلة شجيّة عرضية التى توجد من عكوسات المرتبة
السابعة وان لها مقامات فيتبدل المعنى فى كل مقام بحسب اختلاف
الرتبة حتى اتصل معنى الاية فى مقام الذرة وان هنا قد  اخذت القلم
من الجريان واسئل الله العفو فى كل شان فانه هو الولى فى المبدء
و الاياب و سبحان الله رب العرش عما يصفونى و سلام على المرسلين
 و الحمد لله رب العالمين
 تمت فى سنه رمضان 1264
ص ١
 فهرست 1 فى هذا المجلد        سى و هشت ورق    38 بتمت
محموع 37 عنوان است  اول تفسير هاء است با تفسيرى و الدعاء
و ثانى خطبة صغيره است
تفسير الهاء اولا ثم  ثانيا و بعدها  دعاء
و فيه بعد الخطبة مخاطبته (1)    ثم دعاء (2)   ثم مخاطبته (3) ثم  فيه عدا نفع
العلم للسالك  ثم ابطال (3) قول الحكماء بتجليته الذات و وجود الربط و بالاعيان
ان باقيته و بالحقيقة و البسيط  ثم الشروع (6) فى بيان حرف الهاء و و خلق
بالمقامات الحتمه للتوحيد فيها التى فى كل منها اربعة مقامات (8) التوحيد و فيها
بيان درك العقل و الفؤاد و بيان الجبر و التفويض و ان الهدا (10) و فيه مما
ثم مخاطبة و بيان مقام تقرب الا___ و فى هذا البحر عميق ثم بيان الادله
لهذا الركن ثم بيان تفسير خل الهاء و و فيه حديث الجبابره وتفسير مناجاته ثم
ابطال الراته و لزوم السفيره و لزوم الرتقاء عن الاعلم ثم الشكاية الى ________

الى الله  ثم بيان الله ع مصدق لما
فيه احوال بينا لكل و عدم نفع العلوم فى ذكر شان من صور علم البيان
تفسير (4) فى حرف الهاء ثم فى مسدويته كل حرف بى الادنى عند الاعلى
 خطبته صغيرة
ابناء التحميده جواب ميرزا حسن وقايع نگار
و فيه بعد الجنابه بيان اختلاف اساس و بيان قوله ع
نحن اقرب اليه من معين الوريده بيان معنى قربه الى الله و بيان الرحمن على العرش
استوى و اطلاقات
العرش و سبب حركه الافلاك على نسق واحد و ديه مسئله القدر
فى معنى ذات على محسوس بذات الله دعاء بجهة آقا محمد خسن و حاجى حسن على چيت
ساز
دعاء بجهة هفت نفر  فى نقطة علم الحق فى شيج من الخطبة الطتنجية
 و فيه بان شيء فى مقات نفسه  (4)

خطبة صغيرة فى الجوامد و المستقات   بيان مسئله القدر و فيه بيان مستتر فى
 و چند بيان نافع و موائظ حسنه
الانشاء الى المقامات متعاليته
تقه الارائه سقه افتخاره لو افترو وجه الله هو ان حديث كل يوم عاشورا
و هذا من تفسير اسمه و الاول من الاسلاميه و فيه مبعد الخطه بيان ان و لك الشان
من عند الله و الدليله عليه و ضرت المخالف و المنع من متابعة صور العليته
و انه لا يمكن لاحد حجدى و انه هو قرء احد من اعلى الكفر بالفطره ليمكن ظهرى
فيه بيان تصديق لها صديقين لهذا الامر و بيان ان الحصيفته السجادية
معجزة على ما ذكروا نفسى صمدانية عند حقيقة الله و منهم ذاكروا ان الخطب من
على ع معجزة و ان استهزاء الناس هنا مشابه بما سبق و ان صورت
كلام الرتبة مقدم رب بالنسبة الى المواخر ___ ثلثة ___ فى السلوك و بيان شان
من حكم الحروف
ص ٢
فى التسديد  فى السلوم الى الله  ع  حديث كميل تفسير الاية اشرت فى بيت اذن الله
فى حديث الجارية جواب عن سئوالات متعدده فيه الامر بالاية ؟ بالايمان
14 شروع و بيان السلوك الى الله الخشيته طلب العلم و الامر الكتابة
النسخ 13
بيان علة تحريم الاقارب جواب عن سائم متعدده
منها بيان الا سطر الى ترتيب السلسله الغائيته فى الكتاب اسنه و شعاعيه المافل
للعالى و  منها الشوقته بين البطن الاثالث و ما هو به اعلين تاويل الباطن
و الظاهر ظاهر الظاهر و ما قوله و منها النفسه بين الشيخ و اسمه به بين هما
بينه نفسه 4
جواب سئولات اقا محمد ابراهيم المبدء فى المجموع المحفوظ
عنوانات ثلثه صغيره فى القلم التقارب و التباعد بانه شبيه بلسانه الايات
جديث من عرف نفسه خطبته حديث علمنى رسول الله عليه السلام  بجهة سئوال و الى
و فيه احسانا
فى علم الحروف     حطبة سجيعة مراسله بلسان الايات الله مراسله __

تفسير قوله ع يا من دل على ذاته بذاته فى علم الحروف و اختيهاه حتى الفناء
جواب ميرزا سعيد اردستانى  جواب سيد احمد اصفهانى عن الاستفهامات القرانيه
الحطبه سائل بسيطه الحقيقة و الستدم و الحدوث وان لم احد لا بقدرته الا الواحد
